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Teologia nauki

Prolog'

,»,INa poczatku byto Stowo” (J 1,1).

Teologia jest rozumowy refleksja nad prawdami objawionymi przez
Boga. Nauki przyrodnicze sa zas§ owocem rozumnej dzialalnosci cztowie-
ka, ktory chce badac $wiat przyrody, wykorzystujac metody doswiadczalne
oraz poslugujac si¢ jezykiem matematyki. Michal Heller idzie na przekér
popularnemu przekonaniu o niezaleznosci dwoch sposobéw poznania:
teologii 1 nauk matematyczno-przyrodniczych. Proponuje ujecie synte-
tyczne, przedstawiajac bogaty program teologii nauki, ktéra pozwolila-
by opracowac calosciowy obraz Wszechswiata stworzonego przez Boga.
Konsekwencje tej prawdy ma bada¢ teologiczna refleksja nad naukami,
a takze patrzec na nauki z perspektywy wartosci.

Tworczos¢ Hellera jest przestaniem racjonalnosci: zaréwno nauka, jak
1 wiara musza by¢ racjonalne. Caly Wszechswiat jest jednym Stowem Boga,

! Na niniejszy artykul skladaja si¢ fragmenty ksiazki Wiestawa M. Macka Teologia nanki
wed{ug ksigdza Michata Hellera, ktora ukazala si¢ w Wyd. Uniwersytetu Kardynala Stefana
Wyszynskiego w Warszawie w roku 2010. Doktadne informacje na temat Zrédta znajduja
si¢ w przypisach rozpoczynajacych kazdy z paragrafow tej pracy.
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204 Wiestaw M. Macek

ktore nadaje sens czlowiekowi, historii 1 §wiatu. Rozum, ktory byl na poczat-
ku, przenika bowiem wszystko, co istnieje; istnienie jest skutkiem racjonalnosci
mysli Bozej. Sensu $wiata trzeba szuka¢ w tajemnicy racjonalnosci; sens, jakim
Bog obdarza kazde istnienie, jest wigc usprawiedliwieniem Wszechs§wiata.

Natomiast duchowa ewolucja czlowieka zalezy tez od niego samego;
w zyciu czlowieka racjonalnos$c jest wyborem. A poniewaz racjonalnosc
jest wartoscia, jest to wybor moralny. Racjonalnosc jest zatem moralno$cia
myslenia. Cho¢ dzisiaj nauka i otwarta wiara mogg zy¢ w symbiozie, reali-
zacja programu teologii nauki wymaga jednak od teologéw i przedstawi-
cieli nauk empirycznych przezwyciezenia wzajemnej nieufnosci; koniecz-
ne jest zrozumienie odmiennosci sposobéw myslenia charakterystycznych
dla teologii i nauki. Symbioza jest bowiem synteza w drodze. Dla Hellera
cala nauka jest swego rodzaju locus theologicus.

Pojecie teologii nauki?

Michat Heller idzie na przekér popularnemu przekonaniu o niezalez-
nosci dwoch sposobéw poznania: teologii i nauk przyrodniczych. Propo-
nuje ujecie syntetyczne rozmaitych sposobéw poznania, a nawet konstru-
uje program teologii nauki’. Przedstawi¢ teraz kolejno inspirujace argu-
menty dotyczace tego programu.

Filozofia nauki i teologia nauki

Wiemy, ze nauka, w przeciwienstwie do wiedzy potocznej, jest pozna-
niem zorganizowanym. Organizacja poznania naukowego jest mozliwa dzig-
ki metodzie naukowej. Ogdlna metodologia nauk uksztaltowata si¢ w I pot.
XX w. jako odrebna dyscyplina filozoficzna w ramach filozofii nauki®. Od
niej wlasnie wychodzi Heller w poszukiwaniu nowej dyscypliny teologicz-
nej, ktéra przez analogie z filozofia nauki mozna by nazwaé teologia nauki’.

> Tekst przedrukowany zostal z: ibidem, cz. 1, rozdz. 2, s. 34-43.

’ Por. M. Hellet, Nowa figyka i nowa teologia, Biblos, Tarnéw 1992; a takze wydanie angielskie:
The New Physics and a New Theology, ttum. G.V. Coyne, S. Giovannini, T.M. Sierotowicz, Vati-
can Observatory Publications, Notre Dame 1996.

* Pot. idem, Filozofia nanki. Wprowadzenie, Petrus, Krakéw 2009; idem, Filozofia przyrody.
Zarys historyezny, Znak, Krakow 2004.

> Pot. idens, Nowa fizyka i nowa teologia, op.cit., s. 115.
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Teologia nauki 205

Filozofia nauki jest filozoficzna refleksja nad nauka 1 jej podstawami.
Chodzi w niej wigec nie tylko o analize metodycznych procedur stosowa-
nych w naukach. Wiadomo, ze filozofia nauki jest niezwykle wazna dla
wielu wspolczesnych kierunkéw filozoficznych. Przykladowo, rézne od-
miany filozofii lingwistycznej wywodza si¢ wiasnie z filozoficznej refleksji
nad naukami i ich jezykiem.

Natomiast, jak zauwaza Heller w swej wezesnej ksiazee®, wplyw filozofii
nauki na wspolczesng mysl chrzescijanska jest raczej niewielki. Najbardziej
bezposrednim sposobem wplywania filozofii nauki na teologie sg usilowa-
nia stworzenia wspolczesnej metodologii teologii. Taka autorefleksja nad
metodami stosowanymi w teologii zapewne istnieje od dawna w ramach
tradycyjnej teologii fundamentalnej. Jednakze mysl teologiczna, wedtug Hel-
lera, tylko w niewielkim stopniu wykorzystuje dorobek filozofii nauki. Heller
wskazuje tylko na dwie pozycje przettumaczone wowczas na jezyk polski:
Longdona Gilkeya (1919-2004) oraz Bernarda J.E. Lonergana (1904-1984)°.

Podobnie ma si¢ sprawa z wplywem wspoélczesnych analiz metodo-
logicznych na tresciowg zawarto$¢ teologii. Niewatpliwie, mozna si¢ do-
patrzy¢ takiego wplywu np. w tworczosci Jeana Ladriere’a (1921-2007)
z pogranicza filozofii i teologii’. Jednakze na ogdt mysliciele chrzescijadscy
uwazaja, ze wyniki wspolczesnej metodologii nauk przydaja si¢ tylko przy
rozpatrywaniu tradycyjnego zagadnienia ,,nauka a wiara”. Co wigcej, wielu
teologow sadzi, ze dzigki niezaleznosci dwoch sposobow poznania — teo-
logii i nauk przyrodniczych — zagadnienie to zostalo juz w zupelnosci roz-
wiazane. Skoro metody sa rozne, to te dwa sposoby poznania niewiele maja
ze sobg wspolnego. Natomiast przeciwnie sadzi Heller, ktéry jest jedno-
czesnie teologiem 1 uczonym bioracym czynny udzial w badaniach nauko-
wych. Uwaza on, ze teologia i nauki moga mie¢ ten sam przedmiot, jakim
jest odpowiednio rozumiany Wszechswiat, wigc moga mie¢ pewne obszary
wspolne. Warto zwroci¢ uwage, iz zagadnieniu relacji nauki 1 wiary Heller
poswiecil swa wezesniejszg ksiazke napisang trzydziesci lat temu'”.

¢ M. Hellet, Nowa fizyka i nowa feologia, op.cit.

7 Por. L. Gilkey, Nazwanie wichrun — odnowa jegyka religijnego, thum. J. Bronistawski, Spoteczny
Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1976.

¢ Pot. B.J.E. Lonetgan, Metoda w teologii, ttum. A. Bronk, Spoteczny Instytut Wydawniczy
Pax, Warszawa 19706.

° Por. ]. Ladtiere, L articulation du sens, Edition du Cetf, Paris 1970.

10 Por. M. Hellet, Wizechswiat i Stowo, Znak, Krakéw 1981, wyd. uzupelnione 1994.
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206 Wiestaw M. Macek

Co najmniej od Soboru Watykanskiego I (1962-1965) w teologii kato-
lickiej uprawia si¢ tak zwana teologie wartosci ,,ziemskich”!'. Co prawda,
zdaniem Hellera, jest to zagadnienie pokrewne rozpatrywanemu w jego
ksigzce, jednakze jest ono czyms$ réznym od proponowanej przez niego
teologii nauki. Naturalnie nauka jest dla czlowieka cenng warto$cia, a teo-
logia nauki musi by¢ czescia teologii, prawdziwa dyscypling teologiczna.
Mozna by ja zatem traktowac jako czes$¢ teologii wartosci ziemskich, jed-
nakze winna ona w znacznie wigkszym stopniu wykorzystywac bogate do-
swiadczenie filozofii nauki. W omawianej tu ksigzce Michal Heller pisze:

Najogolniej rzecz biorac, przez teologie nauki nalezy rozumie¢ au-
tentycznie teologiczna refleksje nad naukami: nad faktem ich istnie-
nia, ich podstawami, metodami i wynikami'?.

Heller przyznaje, ze mozna méwic o teologii réznych nauk: formalnych,
realnych, empirycznych, humanistycznych, jednakze ogranicza swe rozwa-
zania do nauk empirycznych, a wlasciwie przyrodniczych. W szczegdlno-
$ci fizyka i astronomia maja najbardziej rozwini¢ta metodologie; sa one dla
Hellera pewnym wzorcem dla metodologii innych nauk. Niewatpliwie jest
on $§wiadom tego ograniczenia, ktére wynika po prostu z jego bezposred-
niego doswiadczenia badawczego. Zajmuje si¢ on bowiem kosmologia
1 fizyka teoretyczna, natomiast interesuje si¢ mniej biologia, ktéra bedzie
zapewne naukg obecnego, XXI w, tak jak byta nig fizyka w wieku XX.

Program teologii nauki

Trudno méwic¢ o programie dyscypliny naukowej, ktora jeszcze nie
istnieje. Jednakze Heller, wykorzystujac swe dos$wiadczenia badawcze
w zakresie astrofizyki i kosmologii oraz wiedz¢ teologiczng i filozoficz-
na, odwaza si¢ formutowac program proponowanej przez siebie nowej
dyscypliny teologicznej, by — jak pisze — teologia nauk matematyczno-
-przyrodniczych mogla podazaé bardziej przetartym szlakiem.

Heller wychodzi od stwierdzenia tautologicznie prawdziwego, ze
przedmiotem nauk matematyczno-przyrodniczych jest Wszech$wiat.
Wedtug niego bowiem caly Wszechs§wiat mozna okresli¢ po prostu jako

! Por. Konstytucja Soboru Watykadskiego II o Kosciele w §wiecie wspdtczesnym Gandinm
et Spes.
'2 M. Hellet, Nowa fizyka i nowa teologia, op.cit., s. 115.
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obiekt dany tym naukom do badania. Granice metody nauk przyrodni-
czych sq wigc granicami Wszech$wiata. Jednym z gléwnych zadan filo-
zofii nauki jest zatem okreslenie ograniczen stosowalnosci nauk przy-
rodniczych. Tyle ze w naukach mozna je okredli¢ tylko z jednej strony:
od strony nauk przyrodniczych. Natomiast druga strona jest niedostep-
na refleksji metodologicznej, a wigc i filozofii nauki. Co prawda sama
filozofia analizuje granice mozliwosci nauk przyrodniczych, ale nie jest
w stanie tych granic przekroczy¢. Wydawaloby sie, ze dla niektérych
naukowcow ta druga strona w ogdle nie istnieje. Przypomina si¢ tu siod-
ma (ostatnia) teza stawnego dziela Ludwiga Wittgensteina (1889-1951)
Tractatus logico-philosophicus: ,,O czym nie mozna mowic, o tym trzeba mil-

czed’B

. Tym hastem skrajnego empiryzmu postugiwali si¢ tez w swoim
czasie niektorzy radykalni pozytywisci. Pomimo upadku pozytywizmu
wplyw tej mentalnosci jest nadal obecny w $rodowiskach naukowych
oraz w powszechnym odbiorze.

Jednakze teolog z natury swego powolania nie moze o tej drugiej
stronie zapomnie¢. Tutaj Michat Heller, jako teolog, stusznie zauwaza, iz
zupelnie podobnie jak w naukach przyrodniczych podstawowa prawda
teologiczna, ze Wszech§wiat zostal stworzony przez Boga, jest w pew-
nym sensie tautologicznie prawdziwa. Nie chodzi tu o to, ze stworze-
nie jest oczywiste, ale jakby o zasieg tego aktu stworzenia. Dla teologii
bowiem Wszechs§wiatem jest wszystko to, co zostalo stworzone przez
Boga. Jednak problem polega na tym, ze jak podkresla Heller, Wszech-
$wiat nauki 1 Wszech$wiat teologii nie pokrywajg si¢. Co wigcej, Wszech-
$wiat teologii jest znacznie bogatszy od Wszechswiata nauki. I nie chodzi
tu tylko o to, Ze nauka bada jedynie tzw. §wiat materialny, a teologia ze
swej natury wykracza poza $wiat materii. Okazuje sie, ze teologia moze
takze o materialnym $wiecie orzekac treSci niemieszczace si¢ w grani-
cach metody nauk przyrodniczych. Tak wiec teologia nauki wykracza
poza granice metody empirycznej, patrzy na nauki przyrodnicze jakby
z drugiej strony tej granicy niedostgpnej samym naukom. Na przyklad
teologia dowodzi, ze §wiat materialny zostal stworzony przez Boga. I tu
wilasnie Heller widzi mozliwosci teologii nauki, o ktérej tak moéwi:

U L. Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, thum. B. Wolniewicz, PWN, Warszawa
1997, s. 83.
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208 Wiestaw M. Macek

Jako teologiczna refleksja nad naukami teologia nauki badalaby
konsekwencje tego faktu, ze nauki empiryczne badaja $wiat stwo-
tzony przez Boga'’.

Heller dostrzega przykladowo dwie istotne cechy $wiata, ktorych nie
mozna zbada¢ metodami nauk przyrodniczych. A mianowicie chodzi, po
pierwsze,0 przygodno$ ¢ Swiata i po drugie, o problem aksjologicz-
ny istnienia warto$ci wswiecie. Jedli chodzi o pierwszy problem,
to méwimy, ze Wszechs§wiat jest w swym istnieniu calkowicie zalezny od
Stworcy. Owszem, w tradycyjnej filozofii uwaza si¢ zazwyczaj, ze $wiat
w swym istnieniu jest zalezny od jakiego$ Bytu absolutnego. Ta teza zo-
stala przejeta przez chrzedcijanska doktryne o stworzeniu. I tu refleksja
nad naukami w $wietle tego faktu stworzenia stanowi, jak Heller uwaza,
pierwszorzedne zadanie teologii nauki.

Jesli chodzi o drugi problem, to wiadomo, ze metoda empiryczna nie jest
czula na wartosci. W naukach przyrodniczych nie ma bowiem miejsca na zda-
nia normatywne i warto$ciujace; mowia nam one jak jest, a nie jak by¢ powin-
no. Naturalnie, nie znaczy to, iz w $wiecie tych wartosci nie ma. Co wigcej,
zgodnie z teologia stworzenie §wiata jest realizacja pewnego zamystu Stworcy.
Cel stworzenia, o ktérym moéwia tradycyjne traktaty teologiczne, jest niewat-
pliwie wartoscia; zagadnienie celu stworzenia wplata si¢ w uklady wartosci:

Spojrzenie na nauki przyrodnicze z perspektywy wartosci rowniez
byltoby zadaniem teologii nauk'®.

W koficu zacytujmy wazng uwage metateologiczng. Tak jak wielu
wspolczesnych teologdw Heller zauwaza charakterystyczny antropolo-
gizm calej teologii chrzescijanskiej. Objawienie ma charakter egzystencjal-
ny, a nie informacyjny. Celem Objawienia jest niewatpliwie wprowadzenie
czlowieka w krag zbawczych wartosci, a nie tylko dostarczenie mu infor-
macji o §wiecie. Zauwaza on wigc:

Cel teologii nauki jest taki sam jak calej teologii, tyle Ze jest on skie-
rowany do specyficznego przedmiotu zainteresowan tej dyscypliny
teologicznej. Celem teologii nauki jest krytyczna refleksja nad tymi
danymi Objawienia, ktére pozwalaja nam spojrzeé na nauke jako na
specyficznie ludzka wartosé'.

M. Hellet, Nowa fizyka i nowa teologia, op.cit., s. 117.
5 Thidem, s. 118.
16 Thidem.
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Teologia nauki a ewolucja i stworzenie

Program teologii nauki Heller formuluje w kontekscie dwoch pojec,
z ktorych jedno, a mianowicie e wolucja, jest charakterystyczne dla na-
uki, natomiast drugie, czyli pojecie stworzenia, bierze si¢ z rozwazan
podstawowego traktatu teologicznego'’. Nauki bowiem wyjasniaja Swiat
ewolucyjnie, teologia natomiast — odwolujac si¢ do stworczego aktu Boga.
Mogloby si¢ wydawaé, ze sq to pojecia przeciwstawne, jak to jest w for-
malnym tytule omawianego artykulu Smworgenie a ewoluga. Tak si¢ zreszta
dawniej powszechnie uwazalo, ze nie mozna pogodzi¢ biblijnego obrazu
stworzenia z naukowsq teorig ewolucji. Czesto tez styszelismy o konflik-
cie miedzy ewolucjonizmem a kreacjonizmem. Obecnie ta sytuacja ulegla
zmianie. Heller uwaza, iz ten konflikt nie jest uzasadniony. Owszem, po-
wraca do tego zagadnienia, ale zamiast konfliktu proponuje ujecie syn-
tetyczne w ramach teologii nauki. Juz w tytule punktu 3. jego artykutu
Duwa punkty widzenia: ewolugia i stworgenie polaczenie tych pojec spéjnikiem
1 sugeruje, iz one nawzajem si¢ uzupelniaja. I rzeczywiscie takie jest syn-
tetyczne rozumienie przez Hellera tych pojec.

Zacznijmy jednak od niestandardowego rozumienia przez Hellera
samego pojecia ewolucji. Ewolucje kojarzy si¢ na ogoét z biologia; suk-
cesy nauk biologicznych przyczynily si¢ zreszta do spopularyzowania
tego terminu. Nauczyly nas one patrze¢ na wszystkie uklady pod katem
ich zmiennoéci w czasie. Dotyczy to takze calego Wszechswiata, ktory
zgodnie ze wspdlczesnym standardowym modelem kosmologicznym jest
w stanie nieustannej ewolucji'®. Z tych réznych naukowych teorii ewolu-
cyjnych usilowano ekstrapolowac¢ pewng wizje $wiata zwracajaca uwage
na aspekt zmiennosci i powstawania nowego. Taka wizja jest niewatpliwie
filozofia Pierre’a Teilharda de Chardin (1881-1955).

Jednakze rozumienie ewolucji przez Hellera jest inne, wedlug niego
bardziej podstawowe. A mianowicie:

Idzie przede wszystkim o niemoznos$¢ wyjscia laficucha wyjasnient
poza to, co trzeba wyjasnié, czyli poza §wiat materialny. Idzie o to,

" Pot. Poczqtek swiata — Biblia a nanka, red. M. Heller, M. Drozdz, Biblos, Tarnéw 1998;
a takze dodatek B Biblijna koncepgja stworgenia w ksiazce: WM. Macek, Teologia nanki wedtng
ksigdza Michata Hellera, op.cit., s. 148-151.

'8 Por. dodatek C Ewolugja Kosmosn w ksiazce: WM. Macek, Teologia nanki wedlug ksiedza
Michata Hellera, op. cit., s. 152-160.
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ze ostatecznym wyjasnieniem dla metody empirycznej moze by¢ tyl-
ko ewolucja: cofajacy si¢ i niemogacy wyj$¢ poza siebie ciag nastep-
nikéw 1 poprzednikow. W tym sensie obraz $§wiata kreslony przez
nauki przyrodnicze musi by¢ ewolucyjny".

Jest to metodologiczne rozumienie ewolucji. Mysle — pisze Heller — ze
jest to jedno z najsilniejszych 1 najbardziej fundamentalnych rozumien tego
terminu. I rzeczywiscie, takie rozumienie ewolucji jest z punktu widze-
nia podstaw proponowanej teologii nauki bardzo uzyteczne. Nauki przy-
rodnicze, postugujac si¢ wlasciwg sobie metoda, ograniczaja to poznanie
do $wiata materialnego. Stad wszystkie proby zrozumienia §wiata oparte
wylacznie na metodzie empirycznej sq z gory skazane na poszukiwanie
racji 1 uzasadnien w materialnym $wiecie. W ten sposéb pewne skladowe
rzeczywisto$ci sq przez t¢ metode wygaszane.

Z drugiej strony, dla teologii wyjasni¢ $wiat, czyli to wszystko, co ist-
nieje, znaczy co$ zupelnie innego. A mianowicie, aby usprawiedliwi¢ ist-
nienie rzeczywistego $wiata, teolog musi si¢ odwota¢ do aktu stworzenia.
I takiego usprawiedliwienia, wedlug Hellera, wymaga takze $wiat material-
ny ewolucyjnie wyjasniany przez nauki:

W tym sensie ewolucja nie tylko nie stoi w opozycji wobec stworze-
nia, lecz razem z nim daje obraz syntetyczny™.

Heller uwaza, ze taka syntez¢ mozna osiagna¢ na drodze metodolo-
gicznej analizy nauki i teologii. Uzasadnieniem tego przekonania jest wiara
w jednos¢ tego, co istnieje. Wyraza ja do$¢ zdecydowanie:

Rzeczywistosé posiada ceche jednosci, wystepuje w jednym egzem-
plarzu. Synteza jest wigc w jakims$ sensie ,,zastana”, cho¢ nie @ priori
dla nas dostepna. [...] Spojrzenie oczami teologii nauki, za pomoca
filozofii nauki, moze dokonaé syntezy a posteriori, czyli czegos zbli-

zonego do proby zrekonstruowania jednej rzeczywistosci, wycho-
dzac od dostepnych nam jej ,,spolaryzowanych sktadowych”?'.

Teologia stworzenia w zmienionym kontekscie

W nastepnym punkcie swych rozwazan Michal Heller podkresla po-
trzebe budowania teologii nauki na fundamencie teologicznie poprawne;

' M. Hellet, Nowa fizyka i nowa teologia, op.cit., s. 120.
20 Ibidem.
2 Ibidem.
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1 wspolczesnej koncepcji stworzenia. Zdaje sobie sprawe, ze jest to powaz-
ne zadanie dla przyszlej nowej teologii. Co prawda teologia nie jest reflek-
sja nad naukami przyrodniczymi, lecz nad trescigq Objawienia, jednakze ta
teologiczna refleksja musi si¢ dokonywac w kontekscie rozumienia two-
rzonego przez nauki szczegétowe. Miedzy proponowana teologia nauki
a naukami szczegotowymi wystepuje wiec pewne sprzezenie zwrotne, kto-
re Heller nazywa nawet swoistym zapetleniem sytuaciji:

Z jednej strony, gléwnym narzedziem badawczym teologii nauki ma
by¢ refleksja w $wietle prawdy o stworzeniu, z drugiej za$ strony,
teologiczna koncepcja stworzenia (jak Zzadna inna doktryna teolo-
giczna) $cidle zalezy od stanu nauk w danej epoce®.

Michal Heller powoluje si¢ na wyjatkowy przyklad $w. Tomasza (1225-
1274), ktérego filozoficzno-teologiczne opracowanie prawdy o stworzeniu
bylo wynikiem jego dobrej znajomosci éwezesnych nauk przyrodniczych.
Niewatpliwie podstawows intencja $w. Tomasza bylo rozumowe uzasad-
nienie wiary. Spodziewal si¢ on, ze dzigki przystosowaniu filozofii Arysto-
telesa (384-322 przed Chrystusem) do mysli chrzescijaniskiej nawiaze kon-
takt z przyrodoznawstwem. Z pewnoscia to unikatowe otwarcie Kosciola
na wplywy éwczesnej nauki byto niezwykle korzystne dla rozwoju wiary
chrzedcijaniskiej. Nalezy jednak pamietac, ze w XIII w. nauka jeszcze nie
istniala, przynajmniej w obecnym jej znaczeniu. Co wiccej, o ile $w. To-
masz dokonal dziela metodologicznego oddzielenia teologii od filozofii,
o tyle nauki przyrodnicze w jego czasach byly nadal zmieszane z filozofia.

Nowozytne nauki przyrodnicze powstaly dopiero w XVII w., a praw-
dziwa rewolucja w nauce dokonatla si¢ dopiero w XX w. Tutaj nalezaloby
podkresli¢, ze oczywiscie co do intencji nalezy brac¢ przyklad ze §w. To-
masza, ale po o$miu wiekach trzeba na nowo préobowac dostosowac teo-
logie do znakéw naszych czaséw. Gdy bowiem postepy metodologii ujaw-
nily pozorny charakter XIX-wiecznego sporu migdzy ewolucjonizmem
1 kreacjonizmem, coraz cze¢sciej teologowie zaczeli wykorzystywac pojecie
ewolucji w rozwazaniu prawdy o stworzeniu. T¢ nowa perspektywe otwie-
ra proponowana przez Michata Hellera teologia nauki.

2 Lbidem, s. 121-122, pot. takze: M. Hellet, Doswiadezenie granie, [w:| Filozofowaé w kontekscie
nauki, red. M. Heller, A. Michalik, J. Zyciniski, Polskie Towarzystwo Teologiczne, Krakow
1987, s. 53-59.
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Nauka i wiara®

o Ty wierzysg w Boga, ktdry gra w osc,
aja w prawa i gupelny porzadek”.
Albert Einstein, list do Maxa Borna

W tej czesci zajmiemy si¢ klasycznym zagadnieniem okres§lanym ha-
stem nauka — wiara* O spotkaniu z nauka pisze Heller juz w dawno
wydanej niewielkiej ksiazeczce z roku 1974%. Natomiast jego ksiazka z roku
1981 pt. Wizechswiat i Stowo jest prawie w calosci poswigcona temu podsta-
wowemu zagadnieniu relacji nauki i wiary. Jednakze, wedtug Michata Hellera,
to zagadnienie nalezy rozwaza¢ w kontekscie znacznie szerszym, niz si¢ to
zazwyczaj czyni; trzeba mianowicie szuka¢ korzeni obecnego konfliktu w cza-
sach znacznie wyprzedzajacych powstanie nauk. Jesli bowiem przez relacje
nauka — wiara rozumie¢ kazde zetknigcie si¢ mysli ludzkiej z Objawieniem, to
problem ten jest tak stary jak sama religia. Pierwszy rozdzial tej ksiazki przed-
stawia zatem histori¢ zagadnienia od starozytnosci az po wspolczesnosé.

Grecki wyraz Logos ma wiele znaczen. W starozytno$ci uzywano go do
oznaczenia wyobrazenia o rozumie Wszechs§wiata. Zwykle oznacza slowo,
ktére wyraza si¢ w mysli, badZz mysl, ktéra mozna ubra¢ w slowo. Logos
to tez logicznie zorganizowane poznanie, czyli nauka. W koncu, Logos to
Stowo, ktore byto na poczatku 1 ktoére stato si¢ Cialem (J 1,1 nn). W pracy
tej Heller podejmuje wazne zagadnienia: Jaka jest relacja migdzy Wszech-
$wiatem a Stowem? Czy to rozumne Slowo jest obecne w $wiecie? Na
czym zatem polega ta rozumno$¢ swiata? Naturalnie, powraca on do tych
intuicji w p6zniejszych publikacjach.

Antynomie rozwoju

Niewatpliwie, zagadnienie nauka —wiara jest bardzo waznym problemem
teologii. Kazda za$ teologia rodzi si¢ ze spotkania mysli ludzkiej z prawda
objawiona. Heller podkresla, ze to nie religia wywodzi si¢ z zetkniecia mysli
z Objawieniem, lecz teologia, ktora jest proba refleksji nad trescig tego Ob-

» Tekst przedrukowany zostat z: WM. Macek, Teologia nanki wedlug ksigdza Michata Hellera,
op.cit., cz. 11, rozdz. 4, s. 65-79.

* Pot. M. Hellet, Wszechswiat i Stowo, op.cit.; idem, C3y fizyka jest nankq humanistyezna?, Bi-
blos, Tarnéw 1998.

> Pot. idem, Spotkania 3 nankaq, Znak, Krakéw 1974.
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jawienia. My$l przenika wszystkie dziedziny ludzkiej dziatalnosci, nauka za$
jest, zdaniem Hellera, jednym z najpiekniejszych wykwitow mysli cztowieka.
Pierwsze spigcie miedzy chrzescijanstwem a filozofia grecka nastapilo juz na
samym poczatku, tzn. od chwili jego powstania. Nieuniknione bylo bowiem
napigcie miedzy trescia nauczania gloszonego przez chrzescijanistwo a zasta-
nym jezykiem kultury judeo-grecko-rzymskiej:

Istota konfliktu polegata — jak sadz¢ — na pewnym napieciu pomie-

dzy najglebsza trescia doktryny chrzescijafiskiej a aparatem pojecio-

wym i jezykowym, ktérym ta doktryna musiala si¢ wyrazic¢®.

Bylo to zatem nieuniknione spigcie mig¢dzy transcendentng trescig i zasta-
nymi $rodkami wyrazu.

Podstawowym narzedziem naukowego dyskursu jest precyzyjny jezyk,
stwierdza Heller w swej pozniejszej ksiazce”. Myslenie wplywa bowiem na
jezyk, a odpowiedni jezyk pomaga mysleniu:

Podczas gdy jezyk filozofii i nauk stawal sie coraz bardziej technicz-
ny, jezyk wierzen religijnych musial pozosta¢ metaforyczny 1 po-
etyczny. Doszlo wiec do ,,wyobcowania si¢” jezyka filozofii 1 nauk
od jezyka religii®®.

Dopiero w $redniowieczu, kiedy Objawienie zostalo ujete w system
pojec, nastgpowalo stopniowe oddzielenie mysli teologicznej od filozofii.
Cho¢ filozofia miata by¢ sluzebnicg teologii, to jednak zostata od niej wy-
odrebniona jako samodzielna dyscyplina; pojawito si¢ zatem pytanie o gra-
nice miedzy teologia a filozofia. Towarzyszyl temu proces stopniowego
ograniczania kompetencji rozumu w dziedzinie wiary od umiarkowanego
stanowiska $w. Tomasza z Akwinu az do skrajnego pogladu Williama (Wil-
helma) Ockhama (ok. 1285-1349). Swiety Tomasz postulowal réwnowage
migdzy teologia a filozofia. Sadzil, Ze istnieja pewne prawdy wiary takie
jak istnienie Boga, pewne jego przymioty (wszechmoc i nieograniczonosc)
oraz nie$miertelnos$¢ duszy, do ktérych mozemy dojé¢ takze droga filozo-
ficznego rozumowania. Jednakze docenial tez istnienie prawd objawio-
nych zwanych tajemnicami wiary, do ktérych rozumem nigdy by$my nie
doszli. Jan Duns Szkot (1266-1308) natomiast ograniczyl dostgpnosé

% Idem, Wszechswiat i Stowo, op.cit., s. 18.
7 Pot. idem, C3y fizyka jest nanka humanistyczna?, op.cit.
2 Thidem, s. 134.
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naturalnej wiedzy o Bogu do kwestii istnienia Boga 1 stworzenia $wiata
oraz zakwestionowal mozliwo§¢ dowiedzenia si¢ czego$ o jego przymio-
tach. Podobnie w nie§miertelno$¢ duszy mozemy, wedltug niego, tylko wie-
rzy¢. W konicu Ockham podal w watpliwosé wszelkie dowody na istnienie
Boga, twierdzac, iz w dziedzinie wiary rozum jest zupelnie bezsilny.

Tradycyjne rozumienie konfliktu nauka a wiara dotyczy czaséw nowo-
zytnych, kiedy to powstaly nauki przyrodnicze. Symbolami problemu staty
si¢ tzw. sprawy Mikolaja Kopernika (1473-1543), Galileusza (1564-1642)
1 Karola Darwina (1809-1882). Tutaj Heller zwraca uwagge na rozréznienie
Karla R. Poppera (1902-1994) pomiedzy rewolucjami naukowymi i rewo-
lucjami ideologicznymi. Rewolucja naukowa polega na zastapieniu jakiej$
dotychczasowej teorii naukowej przez nowa, ogolniejsza teorie¢, natomiast
ideologiczna — to zwrot w jakich§ ogdlnie przyjmowanych pogladach.
Rewolucje naukowe maja zawsze charakter racjonalny, tymczasem ideolo-
giczne wymykaja si¢ ogélnym kryteriom racjonalnosci. Istnieje tez oddzia-
tywanie miedzy rewolucjami naukowymi i ideologicznymi. Na przyklad
przewr6t naukowy zaréwno w przypadku rewolucji kopernikanskiej, jak
1 darwinowskiej zapoczatkowal przewroét ideologiczny, gdyz obie zmienily
poglad ludzi na ich miejsce we Wszech$wiecie. To, co dokonato si¢ w XVI
i XVIII w., ma, zdaniem Hellera, do dzi$ nicodwracalne skutki:

Dawniej jaka$ teoria naukowa mogla zagrazac¢ jakiemu$ dogmatowi
wiary. Dzi§ nauka jako calo$¢ wydaje sie zagraza¢ istnieniu religii
w ogole. Nie zaprzeczajac jej, ani zwalczajac; po prostu nie zosta-
wiajac dla niej miejsca w obrazie $wiata, jaki kresli¥.

Owszem, jest prawda, ze w historii naszej kultury procesowi dojrzewa-
nia i usamodzielniania si¢ nauki towarzyszyl proces laicyzacji zycia intelek-
tualnego. Dowodzi to wige innosci nauk przyrodniczych i poznania religij-
nego. Jednak z drugiej strony, rozumowa refleksja nad trescig wiary religijne;
nie jest niezalezna od rozwoju nauki. Interpretacja tresci wiary religijnej jest
bowiem uwiklana w obraz $wiata. Niejednokrotnie nawet elementy tego
obrazu, np. nieruchomosé Ziemi, bralo si¢ mylnie za prawdy objawione
(pseudo-dogmaty). Michal Heller zwraca uwage na oczyszczajaca role nauki
w stosunku do teologii; rozw6j nauki pozwala na usunigcie tych pseudo-
dogmatow ze zbioru twierdzen religijnych. Odmitologizowanie prawd reli-
gijnych przez rozwoj nauk jest sprawa uczciwosci samej teologii.

* M. Heller, Wizechswiat i Stowo, op.cit., s. 24.
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Nawiazujac do tego programu oczyszczania teologii, ktéra poszukuje
prawd niezmiennych, Heller posluguje si¢ poréwnaniem zaczerpnigtym
z geometrii. Mianowicie, ten sam obiekt geometryczny moze rozmaicie wy-
glada¢ w roznych uktadach odniesienia. Sadzi on zatem, ze w teologii wy-
stepuje analogiczna sytuacja. Tymi niezmiennikami sa tu tajemnice wiary,
do ktérych nie mamy bezposredniego dostegpu. Aby jednak dostrzec istnie-
nie tych niezmiennych prawd, musimy przechodzi¢ do nowych ,,uktadéw
odniesienia”, czyli nowych systeméw teologicznych. Nie mozna zatem ogra-
nicza¢ si¢ do jednego ukltadu odniesienia (np. teologii tomistyczne;j), jak to
mialo miejsce w ciagu ostatnich stuleci az do Piusa XII (1876-1958):

Prawda Wiary jest zbyt transcendentna, by ja zmiesci¢ w jednym sys-

temie teologicznym. [...] Opowiadam si¢ za pluralizmem w teologii*.

Antynomie wspoftistnienia

Michal Heller przedstawia wspolczesny stan zagadnienia nauka —
wiara’'. Dostrzega napigcia miedzy cechami religijnego i naukowego
obrazu §wiata. Dawniej wydawalo sig, ze pewne twierdzenia nauki prze-
cza niektérym prawdom religijnym. Co prawda, wiele tych probleméw
zostalo rozwigzanych za pomoca metod rozdziatu i oczyszczania™, jed-
nakze obecnie spor migdzy wiara a nauka przenosi si¢ coraz bardziej
z plaszczyzny treSci na plaszczyzne postawy. Obserwuje si¢ bowiem
wyrazne przesuwanie akcentow; coraz wicksza role zaczyna odgrywac
roznica mentalnosci religijnej i naukowe;.

Heller zwraca uwage na empiryzm wspolczesnej nauki. Stosunek do
wlasdnie tej metody decyduje o mentalnosci naukowe;j. Jesli bowiem mate-
matyczno-do$wiadczalne metody naukowe sg tak skuteczne, to rodzi si¢
pytanie, czy inne metody poznania rzeczywistosci sq jeszcze potrzebne?
Programy redukcjonizmu postulujq nawet rozciagniecie metod stosowa-
nych przez fizyke na wszystkie nauki (fizykalizm). W konsekwencji pro-
ponuje si¢ sprowadzenie calej filozofii do metodologii nauk. Owszem,
rozsadny redukcjonizm moze by¢ pozyteczny, bo rokuje nadziej¢ postepu,
jednak nie powinien dyskryminowa¢ innych metod, co moze prowadzi¢
do empirycznego totalizmu.

30 Pot. ibidem, s. 27.

3 Por. ibidem, rozdz. 2.

2 Pot. J. Ladtiere, Science contemporaine et foi chrétienne — nouvelle position d’un ancien probléme,
[w:] idem, La science, le monde et la foi, Casterman, Paris 1972.

oblicza_racjonalnosci.indd 215 2011-09-30 07:59:01



216 Wiestaw M. Macek

Niezmiernie atrakcyjna cecha metody naukowej wynikajaca z jej empi-
rycznosci jest obiektywizm, niezalezno$¢ poznania od podmiotu poznaja-
cego. Z drugiej strony, filozofia coraz bardziej zdaje sobie sprawe, ze nie
uda jej si¢ wyj$¢ poza ludzki uklad odniesienia. Ten subiektywny punkt
widzenia w filozofii XX w. okresla si¢ jako antropologizm; filozofia
ma by¢ ludzkim sposobem patrzenia na rzeczywisto$¢. Ma to niewatpliwie
wplyw na wspolczesne kierunki teologiczne. Na przyklad Karl Rahner
(1904-1984) chce potraktowa¢ dogmatyke jako antropologie transcen-
dentna. Nawiazujac do zwigzku miedzy trescig orzeczen dogmatycznych
a ludzkim do$wiadczeniem, postuluje zastosowanie metody antropolo-
gicznej i transcendentalnej w teologii™.

Jak zauwaza Heller, wiara jest jednym z najbardziej intymnych do-
$wiadczen czlowieka 1 bardzo latwo te¢ intymnosé mylnie utozsamic z su-
biektywnoscia™. I dalej pisze:

Tu wlasnie pojawia si¢ kontrast z metoda empiryczna. Abstrakceyj-
nos¢ religii — konkret naukowego dos$wiadczenia, niesprawdzalnosé
twierdzen teologicznych — przymus empirii, prywatno$¢ wiary — in-
tersubiektywno$¢ nauki [...]%.

W powszechnym odczuciu uwaza sig, ze obiektywnos$é obowiazuje
w poznaniu naukowym. Takie jest np. rozumienie Alfreda N. Whitehe-
ada (1861-1947), ktéry uwaza, ze nauki przyrodnicze zajmuja si¢ wylacz-
nie homogenicznym (obiektywnym) mysleniem o naturze, tzn. natura
wedlug niego jest niezalezna od myslenia o niej™. Jednak sytuacja ulegla
zmianie po odkryciu mechaniki kwantowej”’. Sam akt pomiaru uktadu
mikrofizycznego wprowadza istotne zaburzenie do tego ukladu. Nie da
si¢ przeprowadzi¢ jednoznacznej linii granicznej miedzy obserwatorem
badajacym a obiektem badanym. Podmiot staje si¢ cz¢scig badanej rzeczy-
wisto$ci. Michal Heller uwaza, iz réznica migdzy poznaniem naukowym
a poznaniem religijnym jakby si¢ zaciera. Tak wigc:

» Por. K. Rahnet, Teologia a antropologia, thum. J.A. Kloczowski, ,,Znak” 1969, nr 186,
s. 1533-1551.

M. Heller, Wizechswiat i Stowo, op.cit., s. 33.

35 Ibidem.

% Por. AN. Whitehead, Concept of Nature, Cambtidge University Press, Cambridge 1971, s. 3.
7 Por. E. Schrodinger, Cyym jest $ycie? — fizyezne aspekty sywef komdrki, tham. S. Amstet-
damski, Proszyniski i S-ka, Warszawa 1998; oryginalnie: What is Life? — Mind and Matter,
Cambridge University Press, Cambridge 1969.

oblicza_racjonalnosci.indd 216 2011-09-30 07:59:01



Teologia nauki 217

Schematycznie powiadamy: empiryzm, a wiec sprawdzalnosc, a wiec
obiektywnos¢ — po stronie nauki; nicempirycznosé, brak sprawdzal-
nosci, subiektywizm — po stronie wiary®®.

Tymczasem:

Postulat sprawdzalnosci we wspodlczesnej filozofii nauki coraz bar-
dziej ustepuje miejsca niedajacemu sig blizej okresli¢ pragmatyzmowi.
Antropologiczne tendencje wspolezesnej teologii wyraznie zmierzaja
do jej zobiektywizowania, a daznosé do zachowania obiektywnosci
w naukach empirycznych prowadzi prosto do dostrzegania elementu
antropologicznego u podstaw tych nauk™.

Na czym zatem polega réznica miedzy postawa naukows a postawg wia-
ry? Skad si¢ bierze ta obco§¢ miedzy obu rodzajami mentalnosci? Jak za-
uwaza Heller, nie jest wazne, czy nauka jest mniej czy bardziej empiryczna,
obiektywistyczna czy antropologiczna. Wazne jest natomiast to, iz nauka jest
wylacznie dzielem czlowieka, podczas gdy wiara w znaczeniu religijnym jest
przyjeciem Stowa, czyli jest jakby z definicji przyjeciem ,,glosu z zaswiatow’”:

Istota obcosci ,,postawy nauki” i ,,postawy wiary” polega na tym, ze
pierwsza pochodzi ,,z Ziemi”, a druga — ,,z Nieba”. Tu maja swe zr6-

dlo zaréwno metodologiczne rozréznienia, jak 1 wszystkie psycholo-
40

giczne opory™.
Nowsze ujecia teologiczne prébujg zlagodzi¢ t¢ obcosé, traktujac Obja-
wienie przede wszystkim jako osobisty egzystencjalny dialog cztowieka z Ob-
jawiajacym. Jednakze, jak uwaza Heller, obcos¢ postaw nauki i wiary jest za-
sadnicza, nie mozna jej zlikwidowa¢ Zadnymi zabiegami. W pewnym sensie
autentyzm wiary wymaga nawet wyostrzania tej obcoscl. Z drugiej jednak
strony, konflikt miedzy naukq a wiara moégltby by¢ ztagodzony przez dosto-
sowanie przekazu wiary do mentalnosci naukowej wspolczesnego czlowieka.
Mowiac o prawdach religijnych, postugujemy sie bowiem pewnym modelem.
Prawda religijna wiaze si¢ z tym modelem w sposob analogiczny, jak rzeczywi-
sto$¢ fizyczna ma si¢ do jej opisu naukowego. Stowo o Prawdzie nalezy zatem
przekazywac z pokora. Co wigcej, skoro wiedze o Wszechswiecie zdobywamy
z tak wielkim wysitkiem, to ztudzeniem byloby przekonanie, ze wiedza o sto-
sunku cztowieka do Boga zostata nam dana w sposéb tatwy i wykonczony™.

* M. Hellet, Wizechswiat i Stowo, op.cit., s. 35
39 Ihiden.

4 Tbidem, s. 37.

Y Pot. ibidem, s. 39.
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Antynomie dziatania

Aby lepiej zrozumie¢ problem nauka — wiara, trzeba zauwazy¢ napigcia
migdzy nauka a wiara w klimacie szybkich postepéw wspodlczesnej techni-
ki, ktéra jest swego rodzaju przedtuzeniem nauki*. To wlasnie w zastoso-
waniach techniki uwidacznia si¢ najwyrazniej skutecznosé metody nauko-
wej. Dlatego tylko kurczaca si¢ nieustannie sfere wymykajaca si¢ spod
technicznej kontroli jest sklonny wspotczesny czlowiek traktowac jako
sacrum. Prowadzi to dla wielu ludzi do usuniecia pojecia Boga, a takze calej
sfery sakralnej z Zycia, gdyz religia w zyciu wydaje si¢ bezsilna i staba. Mi-
chat Heller powoluje si¢ na Karla Rahnera, ktéry odréznia forme triumfu-
jacego ateizmu ery technologicznej od tzw. ateizmu zatroskanego®.

Jednakze, aby czlowiek panowal nad stworzong przez siebie technikq
1 stawil czolo problemom egzystencjalnym, musi mie¢ jaka$ filozofie. Hel-
ler zauwaza, ze sa trzy podstawowe elementy tej filozofii zwanej nowa kul-
tura: naturalizm, holizm oraz immanentyzm. A mianowicie, po pierwsze,
czlowiek jest nieodlaczna czescig przyrody bedaca w ciaglym ruchu, a po
drugie, nie mozna go z tej calosci wydzieli¢ oraz po trzecie, stanowi on
w niej uklad zdeterminowany nie od zewnatrz, ale od wewnatrz tej przy-
rody. Heller zauwaza potrzebe nowej teologii majacej na celu budowanie
chrzescijaniskiej wersji tej filozofii potrzebnej cztowiekowi. Swiat podzielo-
ny na sfery wplywow cztowieka i Boga nie jest bowiem zgodny z doktryna
chrzescijanska. We wspolczesnej teologii nie moéowi si¢ juz o Bogu jako
o Pierwszej Przyczynie, ale jako o Przyczynie Transcendentnej dzialajace;
we wszystkich przyczynach kategorialnych. Gdyby nie ta Przyczyna, inne
przyczyny w ogole by nie istnialy. Pozwala to méwié o §wiecie, ktory jako
calo$¢ wskazuje na Boga. Sacrum natomiast staje si¢ glebszym wymiarem
swieckosci, nie ograniczajac si¢ tylko do wyizolowanych obszaréw zwy-
czajnej ludzkiej dziatalnosci. Jakie tresci kryja si¢ zatem w nowych ujeciach
teologicznych? Idac za mysla Rahnera, Heller argumentuje, ze:

Przede wszystkim respektuje si¢ w nich autonomi¢ wyjasniania
naukowego, jest to wyjasnianie naturalne Bég — Przyczyna
Transcendentna —istnieje w §wiecie, ale nie na sposéb nadzwyczajnych
»pchnie¢” udzielanych przyrodzie, lecz przez swoje naturalne
wlasnie dzialanie; dziatanie przejawiajace si¢ w istnieniu tego,

42 Por. ibidem, rozdz. 3.
* Por. K. Rahner, Clowiek dzisiejszy a religia, [w:] idem, O mogliwosci wiary dzisiaj, thum.
A. Morawska, Znak, Krakow 1965.
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co jest. Doktryne te mozna nazwaé chrzescijanska wersja naturali-
zmu. Poniewaz Boga poznajemy przez jego dzialanie, dlatego na-
lezy Go szuka¢ przede wszystkim w §wiecie 1 w nas samych. Oto
chrzedcijanski immanentyzm. Ale — pamietamy — w przyrodzie nie
ma pojedynczych ,,§ladéw” Boga. Tylko §wiat jako calo$¢ wskazuje
ku swojemu a priori. Jest wigc i chrzescijariski holizm*.

W ten oto sposéb religia moze by¢ skuteczna w dziataniu. Wszystkie
trzy omowione tu rozdzialy pierwszej czesci ksiazki Hellera Wisgechswiat
7 Stowo zmierzaja do wlasciwego zrozumienia problemu nauka — wiara,
ktéry powinien by¢ podstawowym zagadnieniem do rozwiazania przez
teologie nauki. W czesci drugiej tej ksiazki (cztery rozdzialy) na postawie
przeczytanych przez siebie lektur Heller rozpatruje to zagadnienie na przy-
kladzie konkretnych spig¢ miedzy nauka i wiara. Natomiast cz¢S¢ trzecia
(trzy kolejne rozdzialy) jest proba odpowiedzi na pytanie, czym jest wiara.

Analiza wiary

Po rozpatrzeniu pytania, czym jest wiara czy przekonanie w sensie po-
tocznym, Heller podejmuje w rozdziale dziesiatym wazne i ztozone zagad-
nienie wierzen religijnych®. Zapewne teologiczny traktat o wierze jest
bardzo bogaty; jest ona jedna z cnoét teologalnych, ktérej przedmiotem
formalnym jest Bog*. Niemniej, religijne ¢redo zawiera w sobie elementy
przeswiadczen w sensie potocznym, ale ma tez istotne elementy przekra-
czajace sady naturalne. Takim oczywistym elementem jest podkreslana
przez teologie rola laski w drodze do wyznania prawd religijnych. Jednak
sposob ujmowania istotnych cech takiej wiary jest przedmiotem sporéw
pomiedzy réznymi kierunkami teologicznymi i filozoficznymi*'.

Heller dostrzega obecnie dwa podstawowe style ujmowania wierzen
religijnych, ktére nazywa teologicznym scjentyzmem i teologicznym ir-
racjonalizmem™®. Pierwszy styl teologii jest pokrewny duchowi filozofii
analitycznej; ten styl ma tendencje redukowania calej problematyki wiary
do pewnej ,logiki wiary”. Tradycyjna apologetyka na wzoér dowodzenia
prawd w naukach przyrodniczych rozwinela przeciez sformalizowany

“ M. Heller, Wizechswiat i Stowo, op.cit., s. 48.

 Por. ibidem, cz. 111.

* Por. dodatek A O wierge w ksiazce: WM. Macek, Teologia nanki weding ksiedza Michala
Hellera, op.cit., s. 141-147.

Y7 Pot. J. Piepet, O mitosci, nadziei i wierze, tham. 1. Gano, K. Michalski, W drodze, Poznan 2000.
* Por. M. Heller, Wizechswiat i Stowo, op.cit., cz. 111.
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system przesltanek i wnioskow majacych uzasadni¢ wiare (preambula fidei),
aby nieuchronnie prowadzi¢ do wiary w Boga, ktory przeméwil do czlo-
wieka. W drugim podejsciu pomniejsza si¢ role intelektu w akcie wiary,
podkresla si¢ natomiast osobowy kontakt miedzy czltowiekiem i Bogiem.
Miejsce scholastycznych rozréznien zajmuja tu fenomenologiczne analizy
danych wewnetrznego doswiadczenia wiary w rozmaitych sytuacjach ludz-
kiego istnienia, wiara bowiem przenika cala ludzka egzystencje.

Jako przyktad teologicznego irracjonalizmu Heller podaje pewne sen-
tymentalne rozwazania skadinad cenionego przezen Bernarda Lonergana
o ,,wiedzy zrodzonej z mitosci”. Juz bowiem Blaise Pascal (1623-1662)
podkreslal, jak pisze Lonergan, ze serce ma swoje racje, ktérych rozum nie
zna. Przez rozum pojmuje Lonergan trzy poziomy dziatalnosci poznaw-
czej: doswiadczenia, rozumienia 1 sadzenia. Do wiary bylby potrzebny ten
czwarty poziom, czyli serce, ktore definiuje on jako egzystencjalny poziom
$wiadomosci intencjonalnej bedacy w dynamicznym stanie miltosci.

Michat Heller zastanawia si¢, w jaki sposob dobra¢ wlasciwe proporcje
migdzy teologicznym scjentyzmem a teologicznym irracjonalizmem. Jaka
jest tu zatem rola nauki, ktéra zgodnie z pogladem Karla Rahnera, posia-
da podwojne a priorz: historyczne i metafizyczne™. A mianowicie, nasze
historyczne a priori polega na tym, ze dzieje ludzkiej filozofii 1 dzieje na-
uki s3 zdeterminowane przesztoscia. Ponadto, wszelkie proby zbudowania
wlasnego obrazu §wiata w oparciu o nauki szczegétowe zakladaja szereg
twierdzen metafizycznych, czyli u podstaw tych nauk mamy metafizyczne
a priori. Przyktadowo, nauki zakladaja, iz swiat moze by¢ przez nas pozna-
ny. W szczegblnosci, dodaje Heller, nauki matematyczno-przyrodnicze za-
kladaja, ze przyrode mozna opisywac jezykiem matematyki. To, czy przy-
roda podlega prawidlowosciom matematycznym, jest zasadnicza kwestia
dla wszystkich nauk empirycznych. Wedtug Rahnera, rozumowych moty-
wow wiary religijnej nie nalezy wiec szuka¢ wsrod wynikéw jakichkolwiek
nauk, ale raczej wsrdd filozoficznego a priori kazdej nauki:

Bog nie jest czescia $wiata [...]. Nie jest przedmiotows czescia wie-

dzy, [...] lecz nieskoficzonoscia, ktéra kazde dazenie wiedzy zaklada
z gory i wewnatrz ktdrej biegnie swymi skoficzonymi szlakami®'.

¥ Por. J.E Lonetgan, gp.cit., s. 119-120.
30 Por. K. Rahner, Cxlowiek dzisiejszy a religia, op.cit., s. 61-78.
SU Thidens, s. 64-65.
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Podzielajac poglad wielkiego teologa, Heller zwraca jednak uwage na istotne
réznice w pojmowaniu samego pojecia Boga w r6znych rodzajach poznania™.
Boég nauki czy filozofii nie musi by¢ od razu tozsamy z Bogiem wiary religijnej:

Poglad Rahnera jest mi bliski, cho¢ moze nie tak natychmiast
z apriorycznych zalozeft nauki wynikatby mi Bég jako ich ,,asymp-
totyczne potwierdzenie”. Swoéj poglad wyrazitbym oszczedniej: sa-
dze, ze pewna interpretacja apriorycznych zatozen nauki prowadzi
do teizmu, ale i odwrotnie — i to w sposob jeszcze bardziej przej-
rzysty — z wiary w istnienie Absolutu wynikaja pewne wnioski, ktore
sa dla nauki metafizyczaym a prior?.

Tak wiec Heller jest przekonany, iz teologia nauki moze wnies¢ istotny
wktad do samej nauki.

Obraz Swiata w nauce

Heller uwaza, ze teologia jest zawsze uprawiana w kontekscie jakiegos ob-
razu $wiata, co moze by¢ powodem konfliktu. Czy teologia powinna zatem
wigzac si¢ z naukowym obrazem S§wiata? Jakie jest w tej sprawie zadanie teo-
loga? Na te pytania Heller probuje odpowiedzie¢ w swej interesujacej ksiazce
pod nieco prowokacyjnym tytutem: C3y fizyka jest nanka humanistyezna?™.

Naukowy obraz §wiata jest obrazem globalnym obowiazujacym ogot
przedstawicieli $wiata nauki danej epoki. Naturalnie, pewne dyscypliny
naukowe takie jak np. fizyka, astronomia i kosmologia, a takze biologia
wnoszg do niego wickszy wkiad niz inne (np. geografia). Oprocz zbioru
réznych przyjmowanych interpretacji w nauce wazng role w naukowym
obrazie §wiata odgrywaja elementy, ktére nie pochodza z samej nauki, ale
sq przyjmowanymi przez nia zalozeniami, cz¢sto o charakterze metafi-
zycznym albo dotycza metody, za pomoca ktorej si¢ ja uprawia.

Trzeba pamigtaé, ze w sredniowieczu, kiedy rodzita si¢ teologia, obowia-
zujacym obrazem $wiata bylo przedstawienie Ziemi z krazacymi wokol niej
sferami, do ktérych mialyby by¢ przymocowane planety (Eudoksos i Pto-
lemeusz). W czasach nowozytnych, kiedy powstaly nauki matematyczno-
-przyrodnicze, panowal kartezjanski obraz oddzialywania materii przez
bezposredni kontakt (zderzenia, tarcie), ktory zostal pdzniej zastapiony

52 Por. WM. Macek, The God of Scientists, ,,Japan Mission Journal” 2009, vol. 63, no. 3,
s. 166-172.

3 M. Heller, Wizechswiat i Stowo, op.cit., s. 122.

> Idem, Czy fizyka jest nanka humanistyezna?, op.cit., tozdz. 13.

oblicza_racjonalnosci.indd 221 2011-09-30 07:59:02



222 Wiestaw M. Macek

przez system newtonowski, w ktérym stato si¢ mozliwe oddziatywanie na
odleglos¢ (przez grawitacje). Ale az do powstania kosmologii relatywistycz-
nej w latach 60. XX w nie bylo Zzadnej teorii naukowej Wszechswiata jako
calosci. Dopiero od lat 70. dzi¢ki wnioskom z naukowych teorii, a szcze-
golnie z fizyki czastek elementarnych potwierdzonych obserwacjami astro-
nomicznymi mamy standardowy model kosmologiczny, z wizja Wszech-
$wiata nieustannie si¢ rozszerzajacego™.
Michal Heller wymienia pewne cechy obecnego naukowego obrazu swiata:
* Swiat jako calos¢ ewoluuje (model standardowy),
* przyszto$¢ §wiata nie musi by¢ zdeterminowana (indeterminizm),
* powstanie zorganizowanych struktur jest skutkiem dzialania praw fizyki
(emergencja),
¢ do tego, aby moglo powsta¢ zycie, warunki poczatkowe musialy by¢
dobrze dobrane (zasada antropiczna)®.
Heller uwaza, iz nie mozna w teologii, nawet nieswiadomie, odwolywac si¢
do przestarzatych obrazéw $wiata. Uniemozliwia to bowiem wielu ludziom
wspolczesnym, dla ktérych ten obraz $wiata jest czym$ waznym, przyjecie
gloszonej prawdy religijnej”’. Cho¢ wigc teolog powinien zachowaé pewien
dystans do naukowego obrazu $wiata, ma obowigzek zaznajomienia si¢ z na-
uka 1 jej metodami. Michat Heller postuluje nawet dla teologéw pewnych spe-
cjalnosci interdyscyplinarne grupy robocze do wspotpracy z innymi naukami.

Problematyka sensu®

,»W srodowisku Sensu zycie jest warte zycia”.
Michat Heller

Calo$¢ problematyki, ktorej jest poswigcona ta praca, prowadzi nas
do rozwazenia podstawowych egzystencjalnych probleméw cztowieka™,
ktérych nie da sie oddzieli¢ od zagadnienia sensu Wszechs§wiata.

% Por. dodatek C Ewolugia Kosmosu w ksiazce: WM. Macek, Teologia nanki wedlng ksiedza
Michata Hellera, op.cit., cz. 11, rozdz. 4, s. 152-160.

0 M. Heller, Cgy fizyka jest nankq humanistyezna?, op.cit., s. 151-154.

57 Ibidem, s. 155.

38 Tekst przedrukowany zostal z: WM. Macek, Teologia nanki wedfug ksiedza Michata Hellera,
op.cit., cz. 11, rozdz. 7, s. 113-131.

9 Pot. idenr, Homo sapiens?, [w:) W poszukimanin swoistosci cztowieka, red. G. Bugajak, J. Tom-
czyk, Wyd. UKSW, Warszawa 2008, s. 197-2009.
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Wszech$§wiat i sens

Okazuje si¢, ze mozna odprawiac rekolekcje, rozwazajac sens Wszech-
Swiata. Cztery rozdzialy drugiej czesci jego wezesnej ksiazki® to whasnie
konferencje rekolekcyjne dla poszukujacych wygloszone przez Michata
Hellera w roku 1979. Jest to, jak pisze, zamySlenie nad najwazniejszymi
sprawami czlowieka. Naturalnie, te rozwazania sq osadzone w kontekscie
tego, co wspolczesna nauka mowi o miejscu czlowieka we Wszechswiecie,
dlatego mogg by¢ uwazane za przyklad konkretnego zastosowania teologii
nauki w praktyce duszpasterskiej.

Pierwsze rozwazanie dotyczy relacji Wszech§wiata do mysli. Cho¢
mys$l ludzka jest ograniczona czasem, jest ona zdolna pokonac¢ niezwykle
odlegltosci od skal najmniejszych (mikro§wiat czastek elementarnych) az
po skale najwigksze, porownywalne z rozmiarami calego Wszechswiata
(10-20 miliardow lat $wietlnych)®'. Pomaga nam fakt, ze w przyrodzie
istnieje ograniczona, maksymalna predkos$¢ przenoszenia informacii,
czyli predkos¢ swiatta. Gdy obserwujemy np. odlegle galaktyki, widzimy
je takimi, jakie byly miliardy lat temu, wtedy, gdy opuscil je promien
$wiatla, ktory obecnie rejestrujemy. W ten sposéb mozemy wiec podjac
prébe odtworzenia historii Wszech§wiata®. Okazuje sig, ze Wszechs§wiat
nie jest statyczng budowla, ale od Wielkiego Wybuchu jest strukturg nie-
ustannie si¢ rozszerzajaca. Mozna by zatem zada¢ pytanie, czy poczatek
ewolucji naszego Kosmosu nie byt dzielem jakiej$ supergenialnej istoty,
a my sami czy nie jesteSmy przypadkiem raczej ubocznym produktem
tego wydarzenia? Heller widzi tu niebezpieczenistwo mitycznego rozu-
mienia naszego miejsca w Kosmosie.

Dlaczego zatem sam Kosmos milczy, nie daje nam wyraznie zadnej
odpowiedzi na to pytanie? Otéz, jak Heller zauwaza, sama metoda na-
ukowa wymusza pewne ograniczenia tak, iz pewne pytania znajduja si¢ od
razu poza zasiegiem metod nauki. Cho¢ metoda naukowa $wietnie si¢ na-

% Por. M. Heller, Usprawiedlimienie Wszechswiata, Znak, Krakéw 1984, wyd. rozszerzone 1995.
¢! Por. dodatek C Ewolugja Kosmosu w ksiazce: WM. Macek, Teologia nanki wedlng ksiedza
Michata Hellera, op.cit., s. 152-160.

52 Por. S.W. Hawking, Krétka historia czasn. Od wielkiego wybuchu do czarnych dziur, thum.
P. Amsterdamski, Alfa, Warszawa 1990; B. Kuchowicz, |.T. Szymczak, Dzzeje materii przez, fi-
gykow odegytane. Ewolugia fizyezna, Wiedza Powszechna, Warszawa 1978; S. Weinberg, Pierwsze
trzy minuty. Wipdtezesne poglady na poczatki Wizechswiata, tham. P. Amsterdamski, Prészyniski
i S-ka, Watszawa 1977, wyd. uaktualnione 1993.
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daje do uzyskiwania z przyrody informacji, ktore sa w przyrodzie zawarte,
to cztowieka interesuja nie tylko kategorie informacji, lecz takze kategorie
warto$ci, a nauka o warto$ciach milczy. Wymienia on najwazniejsze z nich:

Moj stosunck do Boga, do innych ludzi, do wlasnego istnienia |[...]
to cala ,,siatka warto$ci” wpisujaca sie w moje istnienie, okreslajaca
jego najglebsze wymiary®.

Z drugiej strony, cho¢ nauka o wartosciach nie méwi, to sama jest wartoscia,
gdyz jak Heller pisze, bez nauki nasza planeta po prostu nie moglaby nas utrzy-
mad; postep naukowy i techniczny jest procesem nieodwracalnym. Wartosci
zakorzenione w cztowieku urzeczywistniaja si¢ zas w kontekscie Wszechswia-
ta. Dzigki temu Wszech$wiat ukazuje si¢ nam takze jako nosnik warto$ci:

Wszechs$wiat jawi si¢ wspolczesnej nauce nie jako wielka maszyna,
lecz jako wcielenie mysli. A my$l jest soba tylko wtedy, gdy wyraza
sens. Sens jest wartoscig mysli®.

Problem sensu prowadzi nas dalej do problemu Boga, ktory znajduje sie,
jak Heller méwi, w samym jadrze rzeczywistosci jako ostateczny sens
wszystkiego, co jest.

W nastepnym rozwazaniu pytanie, ktore zadaje Michat Heller, brzmi: jaki
jest zwiazek czlowieka ze Wszech§wiatem? Nasz uklad planetarny powstat
okoto 5 miliardow lat temu, a najstarsze §lady Zycia na Ziemi ocenia si¢ na
okoto 3,8 miliarda lat. Biorac pod uwagge olbrzymie rozmiary Wszech$wiata,
trudno moze zgodzic si¢ z przekonaniem, ze tylko na Ziemi istnieje zycie.
Roéwniez wedle niektérych rozumowan teologicznych tworcza plodnosé
Stworcy winna wypelni¢ wielki Wszech§wiat wieloma istotami rozumnymi.

Oczywiscie, wspolczesna nauka nie wyklucza istnienia innych cywiliza-
cji, a nawet ich nieustannie poszukuje. Jednak wiemy obecnie, ze Wszech-
$wiat musial by¢ bardzo wielki, by stworzy¢ warunki do powstania zycia
na bodaj jednej planecie. Zgodnie z argumentami znanego kosmologa
Johna A. Wheelera (1911-2008) do powstania zycia potrzebne sa niewat-
pliwie pierwiastki ci¢zsze od wodoru. Powstajg one z wodoru droga syntezy
termojadrowej we wnetrzach gwiazd dopiero po uplywie paru miliardow lat.
Zgodnie wigc ze standardowym modelem ewolucji Kosmosu® w tym cza-

M. Hellet, Usprawiedliwienie Wszechswiata, op.cit., s. 47.

 Ibidem, s. 48.

% Por. dodatek C Ewolugja Kosmosu w ksiazce: WM. Macek, Teologia nanki wedlng ksiedza
Michata Hellera, op.cit., s. 152-160.
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sie Wszechswiat musial si¢ rozszerzy¢ do ogromnych rozmiarow, ktére
stanowig znaczny ulamek rozmiaréw calego obecnego Wszechs§wiata.

Ponadto, przypuszcza sig, ze istotny udzial w powstaniu naszego ukta-
du planetarnego miat wybuch tzw. gwiazdy supernowej w poblizu pra-sto-
necznego obtoku. Gwiazda ta ulega gwaltownemu rozerwaniu pod koniec
swego cyklu ewolucyjnego na skutek zaburzenia réwnowagi pomiedzy
dosrodkowq silgq grawitacji a odsrodkows sila ciSnienia promieniowania.
Takie wybuchy supernowych nie sa jednak zjawiskiem czestym. Zmniejsza
to radykalnie prawdopodobienistwo przypadkowego zaistnienia warunkow
potrzebnych do powstania zycia.

Taka jest zatem, wedlug Hellera, genesis ludzkiego ducha, wspolczesne
rozumienie prawdy biblijnego obrazu Boga®, ktdry jak garncarz lepi czto-
wieka z ,,mulu” ziemi, przez ktory jestesmy spokrewnieni z gwiazdami, ga-
laktykami i calym Wszech$§wiatem. Jak pisze Heller:

Korzeniami gleboko wrastamy we Wszechswiat. Najprawdopodob-
niej nasze istnienie stato si¢ w ogdle mozliwe dzi¢ki temu, ze drobny
utamek sekundy po Wielkim Wybuchu zapoczatkowujacym ewo-
lucje Kosmosu supergesta 1 supergoraca plazma (mieszanina cza-
stek elementarnych) nie byta catkiem réwnomiernie rozmieszczona
w przestrzeni; jej poczatkowo nieznaczne zageszczenia sprawily, ze
z czasem powstaly galaktyki, a potem gwiazdy. Przez kilka miliar-
dow lat we wnetrzach gwiazd zachodzity reakcje jadrowe, by wresz-
cie dokonata si¢ w nich synteza cigzkich pierwiastkéw. By¢ moze,
dzicki temu, Ze jaka$ supernowa wybuchla w poblizu obloku pylu
i gazu o odpowiednich rozmiarach, zaistnial nasz Uklad Stoneczny,
i tak si¢ zlozylo, Ze jedna z jego planet znalazta si¢ w odpowiednich
warunkach chemicznych, grawitacyjnych, termicznych i wielu, wielu
innych, by na niej moglo zawigza¢ si¢ prymitywne zycie. Pierwotne
$rodowisko nie zdusito zycia w zarodku. Zaczelo si¢ ono rozwijaé.
I znowu, ile sprzyjajacych czynnikéw dato wklad do tego rozwo-
jul Az wreszcie w mézgu wysoko uorganizowanego ssaka blysneta
pierwsza §wiadoma mysl. Narodzit si¢ Cztowiek®”.

Jest w nas jednak jeszcze co$§ wigcej. My$l bowiem moze dziatac¢ za
sprawa woli, a na styku mysli i woli rodza si¢ uczucia. Im tez zawdzigczamy
najpickniejsze 1 najmocniejsze przezycia w naszym zyciu. W koncu pytania

% Por. dodatek B Bibljna koncepgja stworzenia w ksiazce: WM. Macek, Teologia nanki wedlng
ksigdza Michata Hellera, op.cit., s. 148-151.
7 M. Heller, Usprawiedliwienie Wszechswiata, op.cit., s. 54-55.
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0 nasze miejsce W rzeczywistosci, o sens zycia, 0 nasze przeznaczenie wy-
nikaja z doswiadczenia najbardziej pierwotnego. Wybor sensu jest zas po-
stulatem racjonalnosci, gdyz opowiedzenie si¢ za bezsensem byloby zdra-
da rozumu. W ten oto sposob, kiedy pytamy o sens istnienia — jak mowi
Heller — pytamy o Boga, ktéry nadaje sens cztowiekowi, historii 1 §wiatu.

W trzecim rozwazaniu Heller omawia czasowy aspekt Wszech$wiata.
Zagadnienie tzw. strzalki czasu jest jednym z bardziej interesujacych pro-
bleméw filozoficznych, co nie zmienia faktu, Ze nadal jest ona tajemnica.
Tutaj ograniczymy si¢ do egzystencjalnych aspektow ztozonego problemu
przemijania. Kierunkowos¢ czasu nalezy tez do najbardziej fundamental-
nych regut zakazu porzadkujacych Wszechs§wiat, gdyz w globalnym bilan-
sie entropia musi wzrasta¢. Wzrost entropii mozna uwazac za wskaznik
kierunku czasu rozwazanego ukladu. Nasz zegar biologiczny jest szcze-
gblnym przypadkiem zegara termodynamicznego. W przypadku ludzkie-
go organizmu, kiedy entropia osiagnie swe maksimum, wtedy organizm
umiera. Heller widzi wigec $mier¢ nie jako zjawisko prywatne, odosobnio-
ne, ale jako uczestnictwo w strukturze Kosmosu.

Wydawatoby sie, ze z punktu widzenia nauki nasza walka z przemi-
janiem jest w kazdym przypadku skazana na niepowodzenie. Jednak nie-
spodziewang pocieche Heller widzi w tym, iz entropia jest pojeciem sta-
tystycznym. A zatem kierunek czasu, o ile jest on wyznaczany wzrostem
entropii, tez jest pojeciem statystycznym:

Jednokierunkowe uplywanie czasu nie jest tak absolutne, jak si¢ nam
wydaje. Przemijanie jest nastgpstwem ztozonosci. Organizm ludz-
ki starzeje si¢ 1 umiera, bo jest zbudowany z okolo pieciu oktylionéw
atomow. To, co nie jest zlozone, nie istnicje w strumieniu czasu i nie
moze umieraé. W swietle tych rozwazan zaczynamy lepiej rozumie¢, co
znaczy powiedzenie, ze $mierc jest przej$ciem z czasu do wieczno$ci®.

Bezposrednim nastepstwem istnienia strzatki czasu jest to, ze kazde
zdarzenie we Wszechswiecie ma swa przesztosc i swg przyszlosé. Dzigki
temu Wszechswiat jest historyczny. Co wigcej, nasza swiadomos¢ znajdu-
je si¢ zawsze w ,teraz”, ktéra oddziela przesztosc¢ od przysztosci. W ten
oto sposéb powinnismy si¢ uczy¢, jak dobrze zy¢ chwila obecna. Z nie-
odwracalnosci czasu wynika tez nieodwracalnos$¢ historii. W ten sposéb

8 Thidem, s. 62.
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Heller dochodzi do moralnego problemu odpowiedzialnosci cztowieka za
swoje czyny 1 wyznawane wartosci; wskazuja one, jak mowi, ku swemu
Zrodhu, Jestesmy wiee za whasna historie odpowiedzialni.

Ostatnie, czwarte rozwazanie rekolekcyjne dotyczy problemu ewolu-
cji, ktéra jest ukierunkowang zmiennoscia w czasie. Teoria ewolucji byta
skandalem naukowym za sprawa Karola Darwina, ktory w roku 1859
wydal swe stynne dzieto On the Origin of Species (O pochodzenin gatunkow).
Ale dzigki filozofom takim jak Herbert Spencer (1820-1903) 1 Henri
Bergson (1859-1941) ewolucja stala si¢ zasada filozoficzng rzadzaca cala
rzeczywisto$cia. Tak wiec w dzisiejszej teologii nie ma juz przeciwstawie-
nia kreacjonizmu ewolucjonizmowi; mamy zamiast tego pojecie kreacjo-
nizmu ewolucyjnego. Nawigzujac do pogladow $w. Augustyna (354-430),
ewolucja jest ciggle trwajacym stwarzaniem. Dzicki zas§ wplywom wspol-
czesnego spojrzenia Teilharda de Chardin na teologi¢ podejmuje si¢ proby
przeformutowania calej teologii w duchu ewolucjonizmu.

Historia nauk matematyczno-przyrodniczych stanowi pewna przestro-
ge dla teologii nauki przed zbytnio uproszczonym sposobem pojmowania
ewoluciji. Owszem, w mechanice klasycznej pojecie ewolucji bylto jasno
sprecyzowane. Prawa ruchu mechaniki klasycznej sa bowiem wyrazone
w postaci réwnan rézniczkowych zaleznych od czasu jako parametru.
Isaac Newton (1643-1727) myslal o czasie absolutnym, czyli niezaleznym
od czegokolwiek. Aby znalez¢ jakie§ rozwiazanie danego uktadu rownan
opisujacych sily dzialajace na ten uklad mechaniczny, trzeba jeszcze znaé
warunki poczatkowe tego rozwiazania, czyli potozenie 1 ped (loczyn masy
1 predkosci) danego ciala w pewnej chwili. Wtedy mozna odtworzy¢ po-
tozenie i ped tego ciala w innej dowolnej chwili. Méwimy, iz ten uklad
fizyczny zachowuje si¢ deterministycznie.

Newton wyobrazal sobie, ze Pan Bég stworzyl swiat w pewnej chwili,
jakby zadajac w tej chwili potozenia 1 pedy wszystkich powstalych czastek
materialnych. Co prawda, sam Newton przyjmowal potrzebe interwencji
Boga w przypadku pewnych zaburzen rozwoju $wiata, to wielu innych
uwazalo, ze Bég po stworzeniu $wiata juz si¢ nie musial nim intereso-
waé, bo prawa mechaniki wystarczaly do podtrzymania §wiata w istnieniu.
Na podstawie tego deterministycznego obrazu Pierre Simon de Laplace
(1749-1827) byl przekonany, iz gdyby kto§ znal polozenia 1 pedy wszyst-
kich czastek we Wszechswiecie w jednej tylko chwili 1 byl w stanie roz-
wigza¢ odpowiedni uklad réwnan ruchu, to zdobylby cata Boska wiedze
o rozwoju Wszechswiata. Nie zdawal on sobie chyba sprawy, ze w tym celu
musialby zbudowac komputer wickszy od rozmiaréw catego Wszechswiata.
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Co wigcej, nawet proste uktady mechaniczne sg opisywane przez row-
nania nieliniowe. Okazuje si¢ wtedy, ze w krotkim czasie nawet niezauwa-
zalnie maly blad w wyznaczeniu warunkéw poczatkowych prowadzi do
tak szybkiego wzmacniania btedéw w rozwiazaniach tego ukladu réwnan,
ze uzyskana z tych réwnan informacja o stanie ukladu staje si¢ bezuzy-
teczna (tzw. efekt motyla).

W mechanice kwantowej klasyczny determinizm zalamuje si¢ catkowi-
cie. Kazda czastka elementarna jest tu opisywana przez pewna funkcje fa-
lowa zwang fala prawdopodobienstwa. Wprawdzie rozchodzenie si¢ tych
fal prawdopodobienistwa opisuje w mechanice kwantowej deterministyczne
réwnanie Schrodingera (prawdopodobienstwa sa okreslone jednoznacznie),
to stany czastek kwantowych sa okreslone z pewnym prawdopodobien-
stwem. Wedtug standardowego modelu ewolucji Kosmosu® spodziewamy
sig, ze ewolucja, ktéra zachodzila tuz po Wielkim Wybuchu, musiata by¢
kwantowa. Mozna by powiedzie¢, ze w tym poczatkowym utamku sekun-
dy Wszechswiat przezyl wiecej niz potem w ciggu miliardéw lat. Dopiero
gdy oddzialywania grawitacyjne stawaly si¢ dominujace, ewolucja z kwan-
towej zmienila si¢ na deterministyczna.

Natomiast z chwilg pojawienia si¢ §wiadomosci czlowieka rodzi si¢
pojecie duchowej ewolucji i moralnosci. W przeciwienstwie do ewolucji
materii nieozywionej duchowa ewolucja czlowieka zalezy od niego same-
go. Heller uwaza, ze to, co jest zgodne z ta ewolucja, jest moralne; to, co
ja hamuje, jest niemoralne. Mozna tu zatem wykorzysta¢ doktryng o kre-
acjonizmie ewolucyjnym:

Czlowiek zostal stworzony przez Boga, ale zostal stworzony w sta-
nie niegotowym. Wysitek wlozony przez cztowieka w swoja ducho-
wa ewolucje jest udzialem we wlasnym tworzeniu. Ewolucja jest
dalszym ciagiem kreacji”.

I dalej na konicu tej drugiej czesci ksigzki Heller, powracajac do proble-
mu sensu zycia, wyznaje:

Sens wtasnej, duchowej ewolucji tworzymy wlasnym wysilkiem. Bez
tego twotzenia nie mozna by¢ pelnym czlowiekiem™.

% Por. dodatek C Ewolugja Kosmosu w ksiazce: WM. Macek, Teologia nanki wedlng ksiedza
Michata Hellera, op.cit., s. 152-160.

" M. Heller, Usprawiedliwienie Wszechswiata, op.cit., s. 76.

" Thidem, s. 79.
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Michat Heller nieustannie podkresla potrzebe racjonalnosci. Cztowiek,
jak sama nazwa wskazuje (Homo sapiens), powinien by¢ madry™. Czy tak jest
w istocie, zastanawia si¢ Heller”. Gdyby bra¢ pod uwage tylko zdarzenia
polityczne zapisane w historii, mozna by mie¢ co do tego powazne watpli-
wosci. Na szczgdcie w obszarach nauki, filozofii 1 kultury ambicje na uspra-
wiedliwienie nazwy naszego gatunku maja wicksze szanse powodzenia.

Podsumowujac argumenty pochodzace od Karla Poppera, Heller przy-
znaje, ze istotng czedcia racjonalnodci jest swiadomosc¢ jej ograniczen. Trze-
ba przyznac, pisze, ze nie kazde ludzkie do§wiadczenie zyciowe poddaje si¢
catkowitej penetracji rozumu. Jednakze czesto najwicksze ludzkie tragedie
zaczynaja si¢ w momencie, w ktérym racje rozumu zostaje zdlawione przez
,racje” serca. Nawet najwicksi mistycy sa zgodni co do tego, iz doswiadcze-
nie Transcendencji wykracza poza rozum, ale nie niszczy rozumu’™.

Dlaczego wigc trzeba zawsze, o ile to mozliwe, kierowac si¢ racjonal-
noscig? Tak jak Popper Heller uwaza, iz decyzja kierowania si¢ racjonalno-
$cig jest wyborem. A poniewaz racjonalnos$¢ jest wartoscia, jest to wybor
moralny. W koficu, przypomina, ze Rozum organizujacy $wiat Grecy na-
zwali Logosens, a od Grekéw termin ten przejal Nowy Testament.

Stworzenie i sens

Zagadnienie sensu zycia jest podstawowym egzystencjalnym proble-
mem czlowieka. Tutaj niewatpliwie religia proponuje co$ wigcej niz filozo-
fia. Jednak filozofia i teologia stawiaja nas rowniez wobec Tajemnicy, kiedy
to Bog wyrzekl Stowo. W czesci IV swego studium z teologii wspotcze-
snej Sens Zycia i sens Wszechswiata™ Michal Heller zaczyna swe rozwazania
od wprowadzenia filozoficznego: Jak od Stowa przejsé do istnienia?

W logice jezyka w takiej sytuacji mowi si¢ o tajemniczym przejsciu od
syntaktyki do semantyki. Syntaktyka zajmuje si¢ badaniem zwiazkéw pomie-
dzy wyrazeniami danego je¢zyka, semantyka poddaje analizie zwiazki pomig-
dzy jezykiem a tym, do czego jezyk si¢ odnosi. Jesli jakis jezyk mowi o innym
jezyku, nazywa si¢ metajezykiem. Przechodzenie od jezyka do metajezyka
1 z powrotem pozwala na eliminacje antynomii semantycznych. Strategic
te, zwana metoda samoodniesienia, mozna tez przemyslnie wykorzystaé

2 Pot. M.W. Macek, Homo sapiens?, op.cit.

 Por. M. Hellet, Moralnosé myslenia, Biblos, Tarnéw 1993, rozdz. 6.

™ Por. ibidem, s. 58.

7 Por. M. Helle, Sens gycia i sens Wszechswiata. Studia 3 teologii wspétezesne, Biblos, Tarnéw 2002.
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do dowodzenia twierdzen (Kurt Goédel, 1906-1978). Model semantyczny
jezyka formalnego (lub teorii) pozbawionego semantyki powstaje w wyniku
interpretacji tego jezyka. Jednym z waznych zastosowan tej strategii jest de-
finicja prawdy pochodzaca od Alfreda Tarskiego (1901-1983), wedle ktorej
zdanie nalezace do jakiego$ jezyka formalnego jest prawdziwe wtedy i tyl-
ko wtedy, jezeli stwierdza ono co$ o semantycznym modelu tego jezyka,
i w modelu tym rzeczywiscie to zachodzi’.

Podzial na syntaktyke i semantyke przypomina scholastyczne roz-
réznienie porzadku logicznego (w intelekcie) 1 porzadku ontologicznego
(w rzeczywistosci). Swiety Anzelm z Canterbury (1033-1109) zapropono-
wal tzw. ontologiczny dowod na istnienie Boga: Deus est aliquid quo nihil
maius cogitari possit, tzn. Bog jest czyms, ponad co niepodobna pomysle¢
czego$ wickszego 1 doskonalszego. Ale Bog istniejacy jest doskonalszy
od Boga nieistnicjacego: a wiec Bog istnieje. Swiety Tomasz zauwazyl,
ze przestanka tego dowodu nalezy do porzadku logicznego, podczas gdy
jego konkluzja do porzadku ontologicznego. Wedlug niego blad polega na
tym niedozwolonym przeskoku. JakbySmy dzisiaj powiedzieli, zapetlenie
powstaje ze splotu jezyka i metajezyka. Interesujace jest, ze Kurt Godel
uwazal, ze dowod $w. Anzelma mozna uratowac, dodajac odpowiednia
przestanke stwierdzajaca, ze Byt Najdoskonalszy moze istniec.

Heller wymienia trzy najwazniejsze zagadki wystepujace w ewolucji: po-
wstanie Wszechs§wiata, narodziny zycia 1 rozblysk swiadomosci. Ponadto,
wedlug niego kod genetyczny jest w istocie synonimem terminu ,,jezyk”.
To, co w teorii jezyka moze si¢ wydawac niedozwolonym przeskokiem od
syntaktyki do semantyki, w strategii ewolucyjnych proceséw nie tylko rze-
czywiscie zachodzi, ale pojawia si¢ w ich newralgicznych punktach. Stawia
on zatem pytanie, czy metoda samoodniesienia nie mogtaby rzuci¢ troche
$wiatla na rozwigzanie tych zagadek ewolucji. Mozliwe jest bowiem, iz na
tym tez si¢ opiera funkcjonowanie ludzkiego mézgu i $wiadomosci’”.

Prawa przyrody wyrazaja si¢ w jezyku matematyki. Na mocy pewnej
interpretacji matematyczny jezyk uzyskuje jakby semantyczne odniesie-
nie do fizycznej rzeczywistosci. Mozna powiedzieé, ze Wszechswiat jest
»semantycznym modelem” jezyka matematycznego. Fizycy odnosza swe
réwnania matematyczne wprost do tego, co nazywaja fizyczna rzeczy-
wistoscia. Zadziwiajace jest, ze ta metoda funkcjonuje tak sprawnie przy

76 Pot. A. Tarski, Pisma logiczno-filozoficzne, PWN, Warszawa 1995, s. 96.
77 Pot. M. Hellet, Sens gycia i sens Wszechswiata, op.cit., s. 157-164.
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precyzyjnym przewidywaniu zdarzen nawet z kwantowego $wiata czastek
elementarnych. Wydaje sig, ze cho¢ jezyk matematyki jest naszym wlasnym
wytworem, to mamy i tu takze do czynienia z niedozwolonym przeskokiem;
dotykamy najglebszej tajemnicy istnienia. Wszystkie wlasciwosci $wiata
z wyjatkiem jednej — jego istnienia — dadza si¢ wydedukowac z praw przy-
rody, czyli ze zbioru wlasciwie zinterpretowanych formul matematycznych:

Jednakze Wszechswiat naprawde istnieje. ,,Niedozwolony przeskok”
od nieistnienia do istnienia musial sie jako$ dokonac. To jest wlasnie
Tajemnica Stworzenia™.

Heller sadzi, Ze to, co si¢ nam dzi§ wydaje niedozwolonym przeskokiem
(do istnienia, zycia czy §wiadomosci), jest nim tylko z punktu widzenia
naszej klasycznej logiki, ktora jest zbyt symplistyczna, a jej ograniczenia
sq dobrze znane. Aby si¢ mozna bylo zmierzy¢ z najbardziej fundamental-
nymi problemami naukowymi, potrzeba radykalnie nowego spojrzenia na
logike. Nie mozna tego jednak dokona¢ przez samo eksperymentowanie
z czysto formalnymi operacjami:

Nowa logika musi raczej pojawi¢ si¢ w trakcie rozwigzywania na-
ukowych probleméw jako pelnoprawny partner innych elementéw
naukowej metody. Czy ,,nowa logika” rzuci rozjasniajacy snop $wia-
tla na najwazniejsze pytanie: Dlaczego istnieje raczej co$ niz nic?
Mam nadzieje, ze tak. Ale sadze, ze pytanie to na zawsze pozostanie
zrédlem metafizycznej fascynacji. Bo przeciez istniejemy, a najpro-
$ciej byloby, gdyby nie istniato nic”.

Dla Hellera pytanie o sens zycia jest podstawowym egzystencjalnym pro-
blemem cztowieka:

Pytania o sens cztowieka i sens Wszechswiata sa ze sobg $cisle zwiazane.
Whasciwie stanowig one jedno Wielkie Pytanie. Cztowick jest genetycz-
nie zwiazany z Wszechswiatem. Korzenie czlowicka wyrastaja, z historii
Wszechs$wiata. Jezeli Wszechswiat ma sens, to sens ten prawdopodob-
nie obejmuje takze cztowicka, poniewaz czlowiek jest czescia — wigcej,
elementem struktury — Wszechswiata. A czy moglby istnie¢ czlowick
obdarzony sensem w bezsensownym Wszechswiecie?®

Bylby to, wedtug Hellera, logiczny dysonans.

8 Ibidem, s. 166.
" Ibidem, s. 167.
80 Thidem, s. 168.
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Wprowadzeniem do tematyki sensu sa poglady Jézefa M. Bochenskiego
(1902-1995), ktéry stosujac metode quasi-logiczna, koncentruje si¢ na zyciu
konkretnego zwyktego cztowieka. Bochenski dochodzi do wniosku, ze zycie
kazdego cztowieka ma sens wtedy i tylko wtedy, kiedy albo istnieje cel, do
ktérego on w tej chwili dazy, albo on tej chwili uzywa®. W tym drugim wypad-
ku chodzi mu oczywiscie o cieszenie si¢ chwilg w terazniejszoscl, intensywne
jej przezywanie. SzczeScie bowiem moze by¢ wzgledne, czgsciowe; wystarczy
wtedy cieszy¢ si¢ chwila obecna, aby uznad, ze zycie w danej chwili ma sens.
Wedtug Hellera nie wystarcza jednak sens chwili. Cho¢ analizy Bochenskie-
go moga mie¢ znaczenie terapeutyczne, nie mozna si¢ obej$¢ bez bardziej
filozoficznych dociekan. Trzeba bowiem umiesci¢ chwilowy sens zycia jako
ewentualny element bardziej globalnej sensownosci. Wszech§wiat nie moze
mie¢ sensu ograniczonego do danej chwili; albo go ma globalnie, albo wcale.

Wyraz ,,sens” jest treSciowo bliski wyrazowi ,,znaczenie”. Termin ,,zna-
czenie” Heller odnosi do wyrazen jezykowych, podczas gdy termin ,,sens”
stosuje do obiektéw pozajezykowych; znaczenie jest niejako modelem sen-
su (sens wyrazenia). Zrozumienie, co to jest sens, stanowi istotna czes¢
odpowiedzi na pytanie, czy sens istnieje. Dlatego podejmuje on w swym
studium probe zrozumienia sensu zycia i Wszechs§wiata. Chee uchwycié
istotng réznice pomiedzy znaczeniem i sensem zaréwno w perspektywie
filozoficznej, jak 1 teologicznej. Najpierw przyjmuje nast¢pujaca konwen-
cje: czym znaczenie jest dla wyrazen, tym analogicznie sens moze by¢ dla
przedmiotéw (a takze proceséw) pozajezykowych®.

W naukach matematyczno-przyrodniczych, ktére tworzg harmonijne
systemy teorii 1 modeli, mozemy moéwic o sensie calych systemow. Przeno-
szac za$ pickno ich matematycznych struktur na Wszechs$wiat, do ktérego
one si¢ odnosza, mozna mowi¢ wprost o jego harmonii i sensie, dlatego ze
Wszechswiat jest racjonalny®. Cho¢ Heller dostrzega luke w tym rozumo-
waniu (ten sam termin w dwu znaczeniach), mysli, Ze jest w nim zawarta
intuicja Tajemnicy Wszechswiata. Istotnie:

Wielcy uczeni — badacze Wszech§wiata — czesto bardzo silnie przezy-
wajq te intuicje czy — jak powiadajq — do$wiadczenie Tajemnicy Wszech-
$wiata. Niekiedy do§wiadczenie to utozsamiajg wrecz z doswiadczeniem

8 Por. .M. Bochetiski, O sensie 3ycia, [w:] idem, Sens Sycia i inne eseje, Philed, Krakéw 1993,'s. 13.
8 Por. M. Hellet, Sens sycia i sens Wszechswiata, op.cit., s. 180-183.

8 Pot. idem, Czy Swiat jest ragionalny?, ,,Zagadnienia Filozoficzne w Nauce” 1997, nr 20, s. 66-78;
iden, C3y Swial jest matematyeny?, ,,Zagadnienia Filozoficzne w Nauce” 1998, nr 22, s. 3-14.
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religiinym. Na przyklad Einstein utrzymywal, Zze ,,jedynymi religijnymi

ludZmi w naszych zmatetializowanych czasach sa wielcy uczeni”®*.

Heller jest przekonany, ze czlowiek jest niewatpliwie czgscig Wszech-
Swiata, a ciag proceséw, ktory doprowadzil do powstania cztowieka, har-
monijnie wplata si¢ w zlozona struktur¢ Kosmosu. Zasada antropiczna
pokazuje, ze zaistnienie czlowieka jest $cisle zalezne od subtelnych detali
struktury Wszech§wiata. Sytuacja si¢ zmienia, kiedy w procesie kosmoge-
nezy pojawia si¢ §wiadomos$¢. Dzigki niej cztowiek sam stawia sobie zatro-
skane pytanie o sens wlasnego istnienia. Nieustanna perspektywa $mierci
Cczgsto t¢ postawe zmienia w strach — w strach przed nieistnieniem™®. Czgsto
przytacza si¢ slowa Stevena Weinberga (ur. 1933): ,,Im bardziej jednak ro-
zumiemy Wszechswiat, tym mniej widzimy dla siebie nadziei”®. Wprawdzie
Weinberg dostrzega pigkno 1 harmonig¢ kosmicznych struktur, ale na ich tle
jeszcze bardziej mu si¢ uwidacznia bezsensowno$¢ ludzkiego losu. Rezy-
gnujac z sensu, poszukuje on jedynie jakiego$ wzniostego wymiaru w nauce.

Natomiast stanowisko Hellera jest calkiem inne. Jesli ludzkie zmaga-
nia z losem nalezg do Wszechswiata, to bezens ludzkiego istnienia bylby
takze bezsensem Wszechswiata. Cho¢ catkiem nie mozna tego wykluczyc,
wspolistnienie bezsensu cztowieka z sensownym Wszechs§wiatem bytoby
dysonansem. Jesli natomiast my tego sensu po prostu nie dostrzegamy, to
bezsens nalezaloby zastapi¢ Tajemnica:

Pozostajac w perspektywie naturalistycznej, mamy wiec do wyboru:
albo bezsens, albo Tajemnica? Nie ma jednak zadnej logicznej ko-
niecznosci, aby pozostawaé w tej perspektywie®’.

Gdy zatem przyjmujemy perspektywe teologiczna, rodzi si¢ pytanie,
o ile oczami wiary widzi si¢ §wiat inaczej niz oczami wiedzy naukowe;j?
Przede wszystkim dla cztowieka wierzacego Wszechswiat nie jest po pro-
stu przedmiotem lub zespolem proceséw; jest on tworem Racjonalne;j
Istoty — Boga. Po pierwsze, Wszech§wiat moze mie¢ sens dla Boga. Bog
za$ niczego nie czyni bez celu, a wigc kazde Jego dzialanie jest sensowne,
cho¢ moze ono wykracza¢ poza nasze zdolnosci poznawcze. Po drugie,
wierzac, ze Wszechswiat jest dzietem Boga, mozemy dociekad, jaki sens

8 Idem, Sens ycia i sens Wzgechswiata, op.cit., s. 186.

8 Por. ibidem, s. 189.

8 S. Weinbetg, op.cit., s. 179.

§ M. Heller, Sens gycia i sens Wzechswiata, op.cit., s. 191.
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Bog zamierzyl do realizowania przez nas we Wszechswiecie. Z perspekty-
wy teologicznej porzadek 1 harmonia Wszechswiata staja si¢ rzeczywiscie
znakami, z ktérych nalezy odczytywac znaki zapisane w nich przez Stwor-
c¢. Heller przypomina:

Tego rodzaju sens Wszechswiata mozna réwniez wyczytywac (lub
przynajmniej stara¢ si¢ wyczytywac) z historii nauki, z jej metod
oraz jej wynikéw. Byloby to zadaniem teologii nauki — nowej dys-
cypliny teologicznej, ktérej stworzenie postulowatem juz dawniej®.

W perspektywie teologicznej wzmacnia si¢ rowniez cecha racjonalnosci
przypisywana $wiatu, a tym samym zmienia si¢ sama perspektywa naukowa:

Bog, stwatrzajac Wszechs$wiat, mial pewien racjonalny zamyst, kto-
ry w akcie stworzenia urzeczywistnil. Nauka jest w gruncie rze-
czy niczym innym jak tylko préba odczytania tego zamystu. Takie
,»teologiczne nastawienie” do nauki moze mie¢ réwniez praktyczne
konsekwencije do stylu jej uprawiania: badania naukowe przestaja
by¢ slepa ,,gra z natura”; staja si¢ rodzajem dialogu lub swoistym
nawiazaniem kontaktu ze Stworca®.

Na czym zatem polega dramat czltowieka? Dzigki samos$wiadomosci
kazda istota w nig wyposazona jest czym$ niepowtarzalnym i dla niej
problem sensu Wszech$wiata ogniskuje si¢ na problemie jej wlasnego
sensu. Bég wyznaczyl czlowiekowi miejsce w calym dziele stworzenia
1 obdarzyl go wolnoscia. W swietle wiary chrzescijafiskiej Bég postawit
przed wszystkimi ludzmi cel, jakim jest osiagni¢cie zbawienia, a takze
cel indywidualny do urzeczywistnienia przez kazdego czlowieka osobi-
$cie, czyli jego zyciowe powolanie. Trzeba tu pamigta¢ o oddzialywaniu
wolnosci cztowieka z zamiarami Boga wobec niego. W chwilach kryzysu
winna pomagac Swiadomos¢, ze to Bég sprawia, iz zycie czlowieka jest
ostatecznie tajemnica, ale nigdy bezsensem®™.

Wszechswiat 1 cztowiek nabieraja sensu w stworczym zamysle Boga.
Heller sadzi zatem, ze w teologicznej interpretacji doktryny o stworzeniu
nalezy kta$¢ wickszy nacisk na to, ze stworzenie nie jest tylko powotywa-
niem do istnienia z niczego, ale takze jest nadaniem sensu. Istnienie, jakim
Bog obdarza, jest sensem, wartoscig i urzeczywistnieniem celu zgodnie

8 Ibidem, s. 193; pot. takze. M. Hellet, Nowa fizyka i nowa teologia, op.cit., s. 113-123.
8 Gdem, Sens Sycia i sens Wzechswiata, op.cit., s. 194.
9 Por. ibiden, s. 197.
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z tradycyjna koncepcja stwarzajacego Logosn. W takiej koncepcji stwarza-
nia przez Boga nie ma elementu czasu: sens jest u Niego tym samym co
spelnienie. Ale bez zanurzenia nas w czasie nie istniataby dla czlowieka
szansa dla wolnosci. Dzigki czasowi i wolnosci ten sens nie jest nam dany
raz na zawsze, lecz musimy go nieustannie urzeczywistniac”'.

Doktryna o stworzeniu nie bylaby pelna bez eschatologii. Jedno$¢ stwo-
rzenia i eschatologii spdjnie si¢ zarysowuje w koncepcji bezczasowosci Boga.
Tylko z punktu widzenia §wiata miedzy poczatkiem i koficem rozgrywa si¢
kosmiczna historia, a dla istot samoswiadomych kierunkowo$¢ czasu staje
si¢ doswiadczeniem przemijania. Perspektywa §mierci rysuje si¢ nie tylko
przed istotami samos$wiadomymi. Wspolczesna astrofizyka przewiduje roz-
maite scenariusze kosmicznej eschatologii, od wyczerpania si¢ jadrowego
paliwa Stofica, az do grawitacyjnego kolapsu naszej Supergalaktyki:

Zreszta z teologicznej perspektywy nieskoficzone trwanie Wszech-
$wiata lub zbioru wszech§wiatow istotnie nie zmienia niczego.
Bezczasowos¢ Boga weale nie wymaga konica Jego dzieta. Warto
tu przypomnie¢ poglad §w. Tomasza z Akwinu, ktéry widzial mozli-
wo$¢ pogodzenia doktryny o stworzeniu §wiata z jego odwiecznym
trwaniem. ,,Odwrécenie w czasie” argumentacji $w. Tomasza daje
ten sam wniosek w odniesieniu do nieskoficzonej przysztosci®.

7. tych rozwazan wynika, ze niezaleznie od réznych koncepcji kosmo-
logicznych we Wszechs§wiecie, w ktérym zyjemy, istnieje czas globalny.
Czasem tym odmierzana jest kosmiczna historia, ktérg krok po kroku re-
konstruuje wspolczesna nauka. Wszystko zatem wskazuje na to, iz nasze
wlasne istnienie zawdzigczamy takze temu, ze czas globalny istnieje. Ale
na dlugo, zanim si¢ urzeczywistni jaki§ scenariusz kosmicznej eschatologii,
nastapi koniec naszego §wiata — §mier¢ biologiczna:

Prawa fizyki sa nieublagane. Nasze istnienie jest ciasno wplecione
w strukture Wszechswiata. Powstalo ono na mocy twoérczosci za-
kodowanej w jego prawach, rozwija si¢ w czasie dzi¢ki tkwigcych
w nich potencjalnosciach i splacajac tym potencjalnosciom dlug
zaistnienia, powrdci kiedy$ do skfadowych elementéw kosmicznej
struktury. Biblijng metafor¢ o tym, ze powstalismy ,,z prochu zie-
mi”, rozumiemy dzis lepiej niz kiedykolwiek przedtem™.

o Pot. ibiden, s. 202-204.
2 Ibidem, s. 205-2006.
% Thidem, s. 207.
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Konczac swe rozwazania teologiczne, Heller podkresla, ze w rzeczy-
wistos$ci obdarzonej Sensem religijna eschatologia jest nieunikniona. Dla
bezczasowego Boga stworzenie, historia i eschatologia sa tym samym. Dla
czlowieka zanurzonego w historii eschatologia jest tym, co dopiero ma
przyjs¢. Chrzescijanskie twierdzenia o stworzeniu i eschatologii stanowia
mocne oparcie dla pewnej postawy wobec Wszechswiata i wlasnego ist-
nienia: ,,W srodowisku Sensu zycie jest warte zycia™*.

Epilog”

Z punktu widzenia niniejszej pracy interesujace sq przede wszystkim
relacje miedzy wizja teologiczng a spojrzeniem wspolczesnych nauk przy-
rodniczych, ktére prezentujq wlasne, ciagle precyzowane modele poczat-
ku $wiata i cztowieka. Takim dziatem nauk matematyczno-przyrodniczych
jest, zdaniem Jacka Bolewskiego™, teotia dynamiki nieliniowej i chaosu
deterministycznego”. W swej pracy Chaos i pocgatek, wychodzac od teologii
stworzenia, Bolewski rozwaza w jej Swietle sens teorii chaosu. Nie chodzi
tu jedynie o poczatek w sensie czasowym, ale podobnie jak u starozytnych
Grekow o ukazanie zasady 1 przyczyny istniejacego $wiata.

Opis biblijny na poczatku Ksiegi Rodzaju rézni si¢ jednak zdecydowa-
nie od greckiej wizji stworzenia oraz mitéw babiloniskich, gdzie poczatek
$wiata byl owocem walki bogéw™. Ta réznica jest widoczna juz w pierw-
szym wersecie Starego Testamentu: ,,Na poczatku Bog stworzyl niebo
1 ziemi¢” (Rdz 1,1). Znaczy to, ze na poczatku byl jedynie Bég, a wszystko
poza Nim jest Jego wylacznym dzietem. Natomiast drugi werset (Rdz 1,2)
opisuje jakby chaotyczne tlo stworzenia. Cho¢ slowa chaos nie znaj-
dziemy ani w oryginalnym tekscie hebrajskim, ani w przetlumaczonej na
jezyk grecki Septuagincie, to w tlumaczeniu Brytyjskiego i Zagranicznego
Towarzystwa Biblijnego (Warszawa 1975) czytamy: ,,A ziemia byla pustko-

9 Ibidem, s. 208.

% Tekst przedrukowany zostal z: WM. Macek, Teologia nanki wedfug ksiedza Michata Hellera,
op.cit., s. 138-140.

% Por. J. Bolewski, Chaos i poczatek, ,,Studia Bobolanum” 2002, nr 2-1, s. 79-98.

7 Por. np. L. Stewart, Cgy Bdg gra w kosci? Nowa matematyka chaosn, thum. M. Tempezyk,
W. Komar, PWN, Warszawa 1994,

% Por. dodatek B Bibljjna koncepgja stworzenia w ksiazce: WM. Macek, Teologia nanki wedlng
ksigdza Michata Hellera, op.cit., s. 148-151.
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wiem i chaosem; ciemnos$¢ byla nad otchtania, a Duch Bozy unosil si¢ nad
powierzchnia wod”. To chaotyczne tlo, podobnie jak w mitach, poprzedza
uksztaltowanie §wiata, jednak inaczej niz w mitach — pochodzi od Stworcy.
I tu wlasnie — jak pisze Bolewski — w uznaniu chaosu jakby za naturalny
sktadnik stworzenia w drodze ku jego dopelnieniu — wizja biblijna przy-
bliza nas do tego pojmowania chaosu, ktore pojawito si¢ we wspolczesne;
nauce. Tak wigc uwaza on, ze:

»Deterministyczny chaos” wspdlczesnej nauki — z jednej strony —
podlegajacy prawom, z drugiej — otwarty na nieprzewidywalnosé —
odpowiada biblijnej wizji chaosu stworzonego przez Boga z nicze-
go; takze biblijny chaos ukrywa w sobie porzadek, skoro pochodzi
od Boga, zarazem jako Jego dzielo pozostaje ,,nieprzewidywalne”,
dopiero stopniowo pozwalajac odkry¢ ukryty w nim Bozy zamyst”.

Szkoda, ze o nieliniowej dynamice chaotycznej 1 o0 zwiazanej z nig geome-
trii fraktalnej'® Michal Heller méwi bardzo niewiele. Tu bowiem docieramy
do granicy miedzy naukami matematyczno-przyrodniczymi a filozoficzno-
-teologiczna wizja S§wiata. W Polsce aspektami teorii nieliniowych zajmuje
si¢ Michal Tempczyk, ktérego filozoficzne analizy sa godne uwagi. Jednakze
pojecia teologiczne si¢gaja dalej niz filozoficzne kategorie stosowane do pro-
cesoéw przyrody. Tak wigc teologiczne aspekty teorii chaosu i fraktali wcigz
czekaja na opracowanie. Moim zdaniem np. zagadnienie, ktére by mozna
zatytulowac: ,,Chaos czy Kosmos? Nowa wizja stworzenia”, byloby réwniez
w przysztosci zadaniem dla teologii nauki zgodnie z programem zarysowa-
nym przez Michata Hellera i wszechstronnie rozwazanym w tej pracy.

Kofczac nasze rozwazania, mozna by powiedzie¢, ze trzeba sobie
w koficu zdawac sprawe, iz omawiane tutaj zagadnienie teologii nauki jako
nowej dyscypliny teologicznej jest wyzwaniem dla naszych czasow. Wymaga
to jednak od teologéw 1 przedstawicieli nauk empirycznych przezwyciezenia
wzajemnych nieufnosci; konieczne jest zrozumienie odmiennosci sposobow
myslenia charakterystycznych dla teologii i nauki. Oby tak si¢ stalo — Amen.

” J. Bolewski, gp.cit., s. 94.

1 Por. np. B. Mandelbrot, The Fractal Geometry of Nature, Freeman, San Francisco 1982;
WM. Macek, On Being and Non-being in Science, Philosophy, and Theology, [w| Interpretazioni del
reale: Teologia, filosofia e scienze in dialogo, red. P. Coda, R. Presilla, Quaderni Sefir, 1, Pontifi-
cia Universita Lateranense, Roma 2000, s. 119-132.
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